Gintaras Beresnevicius

SOVIJAUS RELIGINE REFORMA

Sovijaus mitas ir jo tyrinéjimy apzvalga

Antiochijoje, VI amziaus antrame trecdalyje, Jonas Malala sudaré pasaulio kronika (chronografija),
apimancia laikotarpj nuo legendiniy Egipto istorijos iStaky iki paskutiniyjy Bizantijos imperatoriaus
Justinijono valdymo mety (563). Ankstyvaisiais viduramziais Bizantijoje bei jos kultQrinés bei politinés
jtakos zonose i kronika buvo labai populiari. Zinoma, kad presbiteris Grigorijus idverté ja j slavy
kalba bulgary kunigaiksciui Simeonui (893-927); pastarasis vertimas musy dieny nepasieke, taciau
kai kuriuos jo elementus perteiké XIII amziaus rusy metrastininkai (pavyzdziui, juo naudojosi
Nestoras). 1261 m. Vakary Rusijoje nezinomas dvasininkas Sig kronika isverté j rusy kalba.
Nepasitenkines joje buvusiomis Ziniomis, nuo saves jis jterpé kai kuriuos, daugiausia slavy mitologija
lieCiancCius, dalykus. Taciau viename intarpe randame svarbig zinig apie baltuose paplitusio mirusiyjy
deginimo paprocio atsiradima. Taip mus pasieké Sovijaus mitas, be galo svarbus senosios lietuviy
bei balty religijos suvokimui. Zemiau pateikiu Malalos kronikos intarpo vertima (verté B. Savukynas ir
J. Tumelis)®:

Pasakojimas apie tok{ pagoniskq paklydimg, kad jie Sovijy dievu vadina

Sovijus buvo Zzmogus. Pagaves laukinj Serna, iS$émes i$ jo devynias bluznis, jis davé jas iSkepti savo
pagimdytiesiems. Tiems jas suvalgius, supyko ant gimusiy i$ jo. Mégino jis nueiti j pragara. Pro astuonerius
vartus negaléjo, pro devintus savo norg patenkino per savo pagimdytajj, tariant siiny. Broliams supykus ant jo,
iSsiprasé ju: nuéjes suieskosiu savo tévy, ir atéjo j pragara. O tévui su juo pavakarieniavus, padaré jam guolj ir
pakasé jj Zeméje. Ryta paklausé jj, jiedviem atsikélus: ar gera atilsj turéjai. Tas jam sudejavo: ak! kirminy ir ropliy
uzéstas buvau. Vél rytojaus dieng padaré jam vakariene ir jdéjo | medzio kamieng (medj), ir paguldé jj. Ryta
paklausé jj, ir tasai taré: biciy ir daugybés uody suéstas buvau, aiman, kaip sunkiai miegojau. Vél rytojaus diena
padaré didziulj ugniai lauza ir uzkélé jj ant ugnies. Ryta paklausé jj: ar gerai pailséjai, o tasai jam taré: kaip kadikis
lopSy saldziai miegojau.

O didis Sétoniskas paklydimas, kuris jvestas j lietuviy gimine, ir jotvingius, ir prasus, ir jema, ir lybius, ir daugelj
kity kalby (giminiy), kurios sovica vadinamos ir (kurios) mano, kad jy siely vedlys j pragara esas Sovijus, buves
Abimelecho laikais, ir $iandien savo mirusius kanus degina lauzuose, kaip Achilas ir Eantas ir visi kiti helenai. Sita
paklydima Sovijus jvedé, kad jie aukoty nelabiesiems dievams Andojui ir Perkanui, tariant griausmui ir Zvoranai,
tariant kalei, ir Teliaveliui kalviui, nukalusiam jiems saule, kuri $vie¢ia Zeméje, ir uzkélusiam jiems ant dangaus
saule. Sitas nelabas paklydimas atéjo pas juos i$ heleny. O mety nuo Abimelecho ir nuo nelabojo Sovijaus
gausios giminés iki Siy mety, kuriais pradéjome rasyti Sig knyga, yra 3000 ir 400 ir 40 ir 6 metai.

Yra ir kiek besiskiriantis, vélyvesnis nuorasas, kuriame priduriama, jog tasai paprotys buves
Lietuvoje dar Vytauto laikais, nes jo pacig po mirties sudegino Ariogaloje, be to, minétame nuorase
kiek kitaip interpretuojama viena svarbi mito vieta: mirusysis antrg sykj guldomas j ,medine skrynig”,
o ne dedamas ,j medj".

Sovijaus mitas susilauké tyrinétojy démesio. Bene daugiausia pastangy jie padéjo, mégindami
iSsiaiskinti patj Sovijaus varda. E. Kunikas Sovijaus varde jZiGréjo araméjiska ar slaviska Piety Arabijos
dievybés Sabi ar Sobi perdirbinj; jo manymu, Sis vardas bei pats Sovijaus mitas baty giminingas
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sakmeés apie paukstj feniksa variantui, pasak kurio, feniksas savo mirusj téva i$ Laimingosios Arabijos
pernesa j Heliopolj, Saules miesta Egipte, idant ¢ia jj palaidoty, t. y. sudeginty®. Sj ,orientalinj”
atspalvj, aiskiai pastebima Malalos kronikos intarpe, A. J. Greimas aiskina kaip intarpo autoriaus siekj
per Artimyjy Ryty kultarinéje tradicijoje aptinkamus Saba, Sabi vardus pagoniskajj Sovijy jterpti |
bizantiskosios kronikos kultarinj konteksta®. Tai visiskai jtikétina, pastaroji ,orientaliné” Sovijaus
kilmés versija galéty bati juolab pagrjsta, prisiminus, kad toje pacioje Piety Arabijoje ikiislaminés
religijos zynys buvo vadinamas savi, o vienas Siy visuomenéje labai auksta ranga turéjusiy zyniy
epitety — ,siely teiséjai"> — gali bati gretinamas su Sovijaus funkcijomis. Jau W. Mannhardto veikalo
redaktoriai atkreipé déemesj j traky Dionizo varda Savazios ar Sabazios, o orgiastiniy Savazios
misterijy pasvestieji vadinti Saboi. Savazios kulto centras buvo Mazoji Azija, i Cia jis pasieké graikus,
per kuriuos paplito visoje Romos imperijoje®. Prie $ios paraleles mes dar grjgéime Sovijaus mito
analizés pabaigoje, kol kas galime priminti ir $umery religijos Ménulio dieva Su’en’,— o Ménulio
vaidmuo senojoje mirties ir atgimimo mitikoje labai Zzymus.

W. Mannhardto nuomone, galimos ir lietuviskos Sovijaus kilmés versijos?; $itokj poziarj grindé dar
J. Basanavicius, nurodes, jog Sovijus, arba lietuviskai — Savis, turéty bati identiskas su tokiais Siy
dieny vardais kaip Savas, Savukas, Savukaitis, Sabis, Sabonis ir kt.? Sig versija i$plétojo ir originaliai
pagrindé N. Vélius, sitlydamas Sovijy kildinti is Saknies sav—(sva-), ,kuri, ko gero, reiskia ,savas” ir
buvo vartojama pazymeéti asmenims, kurie ka nors patys i$ saves padaro, i$randa, sukuria..."*°. Sia
mintj N. Vélius iliustruoja panasiy prasy mitologijos personazy vardais, kildinamais i$ svais + brat
(Iszwambrato, Szwaybrotto, Swaisbrati); plg. indy Svajambhuva — vienas i$ Manu vardy, slavy
Svarogas™.

Mazesnio populiarumo susilauké Chantepie de La Saussaye (Santepi de La Sosi) redaguotoje
religijy istorijoje pateikti A. Briicknerio (Briuknerio) méginimai Sovijy sieti su archajiskais baltiskais
kiaulés, parso vardais, plg. sen. liet. sava ,kiaulé”, pris. seweynis ,kiauliy tvartas”, lat. suvens ir sivens
Jparsas”. A. Briickneris nurodo ir kelis balty vietovardzius bei asmenvardzius: Soben, Schoben, galbat
Cia deréty ir 1406 m. paminétas Sogobrost, 1376 m. uzrasytas pelkés pavadinimas Sovospanien, 1294
m. paminétas Sowetin arba i$ 1219 m. mus pasiekes lietuviy kunigaikscio vardas Plikosowa. Ten pat
pateikiamas ir vienas XV Simtmecio lenky dainos fragmentas, kuriame sakoma, kad prasai Sv.
Vaitieky (Adalberta) nuzudeé ,prie Sovos” (,niewierni Prusowie zabili go przy Sowie")*?. Norétysi
atkreipti démesj j tai, kad A. Brlickneris pirmasis pastebéjo perspektyviag galimybe Sovijaus mito
paraleliy ieskoti Tibete, taciau, deja, apsiribojo uzuomina, kad Tibete Zinoma panasi pasaka®,
nenurodydamas, kur jis tokig pasaka aptikes.

Pastaruoju metu greta Sovijaus etimologijos i$ indoeuropietisky Saule nusakanciy Sakny *saue—
(*st—, *sue-)'" Sovijaus vardas kur kas dazniau bandomas kildinti i$ sauti, plg. Sova ,anga, skylé
medyje”. 1979 m. §j varianta per savo paskaitas Vilniaus universitete pasitlé A. J. Greimas, véliau
Sitokig interpretacija paskelbes specialioje Sovijaus mito studijoje’. Panasias i$vadas prieina ir V.
Toporovas, nuosekliausiai Sio ritualinio indoeuropieciy vardo rekonstrukcijg iSdéstes pastaryjy mety

* Ten pat, p. 60-61.

* Greimas A. J. Tautos atminties beieskant. Apie dievus ir Zmones. — Vilnius-Chicago, 1990. - P. 372-375.

> Hofner M. Die vorislamische Religion Arabiens // Gese H., Hofner M., Rudolph K. Die Religionen Altsyriens, Altarabiens und der
Mandaéer. — Stuttgart-Berlin—-K6In-Mainz, 1970. - P. 350.

® Mannhardt W. Min. veik., p. 61.

7 Ringgren H. Die Religionen des alten Orients. — Berlin, 1987. - P 71.

& Manhardt W. Min. veik., p. 62.

% Basanavicius J. I$ gyvenimo lietuvisky véliy bei velniy. — Chicago, 1903. - P. LVIL

1% vglius N. Senoves lietuviy religija ir mitologija // Kriké¢ionybé ir jos socialinis vaidmuo Lietuvoje. — Vilnius, 1986. — P. 20.

" Ten pat.

12 Chantepie de La Saussaye. Lehrbuch der Religionsgeschichte. - Tiibingen, 1925. — Bd. 2. - P. 526-527.

B Ten pat, p. 527.

“ Tonopos B. H. 06 0dHoli ,amesxckoli” Mugbonozeme & cessu co crassHckoli napanessio // Acta Baltico-Slavica. — Bialystok,
1966. - T. 3. - P. 143-149.

> Greimas A. J. Sakme apie Sovi, véliy vedlj // Metmenys. — 1983. — Nr. 45. — P. 3-26. Sio straipsnio vertimas j pranctzy k.: Greimas
A. ). Dit de Sovys, conducteur des ames // Lalies. Actes des sessions de linguistuque et de littérature. — 1984. — Nr. 6. — P. 41-58.



darbuose®. Pagal jj, Sovijaus vardas sietinas su Zodziais ,$auti”, ,Sovéjas”, t. y. Sovijus-Sovéjas baty
sventikas, Zynys, svarbiausias laidojimo ritualo asmuo, kuris pasauna lavona j ugnj ant laidotuviy
lauzo.

Sovijaus mitg tyringjo ir $ios knygos autorius®’.

Atrodo, Siuo metu tenka pripazinti, kad etimologijos pacios savaime nepaaiskina Sovijaus mito. Ta
pastebi A. J. Greimas, neslépdamas savo nusivylimo etimology ,nesidoméjimu, ieSkant teonimo
kilmeés, visy pirma Sovijaus mitinémis funkcijomis, jo veiklos semantiniu kontekstu”*®. Norétysi
pridurti — ir religijy istorijy kontekstu. Tik suvoke, kurioje balty religijy istorijos ,vietoje” yra Sovijaus
mitas, galétume kalbéti apie jo semantika, o etimologijas, ko gero, reikia atideti daug vélesniems
laikams: jy per daug, kad visos buty teisingos, o antra vertus, kiekviena pakankamai pagrjsta, kad ja
baty galima lengva ranka atmesti.

Nuvertintos hierofanijos®

Sovijaus mitas kalba apie nepaprastai svarby religijy istorijos jvykj — mirusiyjy deginimo paprocio
atsiradimga, lydima tam tikry, gal net esminiy pokyciy panteone. Todél jo analizé turi prasidéti nuo
mito ,jterpimo” j religijy istorijos iSklotine, nuo jo vietos religijy istorijos procesuose paiesky. Tai
galéty pavykti issiaiskinus, kaip ir kokias Sventybés raiskos formas Sovijaus mitas nuvertina ir kokias —
teigia.

Sovijaus mitas uzsimena apie kai kuriuos senosios, ,ikisovijinés” religijos ritualus, visy pirma tai
laidojimo budy kaitos istorija, mite nupasakojama pirmosios ir antrosios nakties jvykiais. Sovijaus
laidojimas Zeméje ir kélimas j medj atspindi senyjy laidojimo budy kaitg dar iki degintinio laidojimo
atsiradimo: mitas tarsi sako, jog ankstesnis buvo laidojimas zeméje, kurj pakeité kélimas ,j medj".
Laidojimo ritualo hierofanija ypac svarbi, nes joje koncentruojasi visos religijos esmé. Sovijus
paneigia abu laidojimo badus, drauge paneigdamas ir dvi istisas religijos epochas, — vis délto
atmintis apie jas Sovijaus mite isliko.

Laidojimas zeméje

Zeméje laidota nuo seniausiy laiky: matyt, pasitikint Zemés regeneruojancia galia, mirusysis ir
buvo jai pavedamas. Pazymétina, kad nuo pat paleolito mirusieji Zeméje laidoti suriesti. Priimta
manyti, jog suriesta mirusiojo padétis, primenanti embriono padétj gimdoje, liudija atgimimo viltj*,
o konkrediai — tikéjima atgimimu naujame kane, t. y. metempsichoze ar reinkarnacija®.

Sitoks tikéjimas priklauso Deivés Motinos religijos epochai. Neabejotinas Deivés Motinos rysys su
amzinojo sugrizimo jvaizdziu®' ypac suaktualéja, jai reiskiantis specifiniu Zemigkuoju savo aspektu
(Terra mater). Deivé Motina, garbinta nuo vélyvojo paleolito laiky (,venery” statulélés), senosiose
mitologijose dazniausiai buvo tapatinama su zeme. Laidojant Zeméje, negyvélj patikédavo Sios
Deivés globai. Deivé, turinti didZiule kuriamaja, gimdanciagja galig, turéjo rapintis mirusiyjy atgimimu,
0 jy ,embrioniné”, suriesta padétis reiské laiking zmogaus grjzima j nuolat gimdancias Deivés jscias.

Laidojimas suriestoje padétyje buvo isplites beveik visose neolito pabaigos ir ankstyvosiose
7alvario kultarose®. Suriestus mirusiuosius laidojo ir indoeuropieciams priskiriamoje virvelinés
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keramikos kultaroje, ir substratinése kultQrose, kurias asimiliavo indoeuropieciy gentys, pavyzdziui,
Narvos kultaroje (Nidos gyvenvieté, II takstm. pr. Kr.) kinai irgi laidoti tokioje pacioje ,miego”
padetyje”.
Tokj buda pakeites deginimo paprotys balty zemese atsirado 1300-1200 m. pr. Kr.2* Kai kur toks
laidojimas islieka net iki VI a. pr. Kr.”®, taciau tuo metu jis aiskiai reliktinis ir menkesnio masto.
Atrodyty, laidojimo Zemén hierofanijg Sovijaus religiné iniciatyva turéjo nuvertinti ne véliau kaip
XII a. pr. Kr.: bGtent Siuo metu laidojimus suriestoje padétyje pakeicia degintiniai laidojimai.

Laidojimas medziuose

Laidojimo medyje hierofanija Sovijaus mite nuvertinama antraja: kaip ir laidojimas Zeméje,
Sovijaus nepatenkina ir kélimas medin. Taciau ka gi galéty reiksti gan paslaptingas issireiskimas
,idéjo | medzio kamieng (medj)” ir kokia laidojimo tradicija jis atitinka?

Laidojimas Zeméje ar mirusiojo sudeginimas jokiy keblumy nekelia. Taciau ,kélimo medin” jau
nesuprato vélesnysis Malalos kronikos vertimo perrasinétojas, kuris jam neaisky issireiskima ,vlozZise
v drevo" pakeité ,vloZil ego v skriniu drevianu”, tai reiskia: ,jdéjo ji j medine skrynig”®®. W.
Mannhardtas Sig vietg vercia ,in einem Baumstamm®”, ,Baumstamm” suprasdamas kaip i$ medzio
kamieno i$skobta karstg — panasiai, kaip btdavo daromi aviliai®’. Si jmanoma interpretacija vis délto
musy atveju neislaiko kritikos, nes ,vloZise v drevo” pazodinis vertimas yra ,jdéjo j medj”, o lietuviy
paprociy aprasymuose dar galima aptikti uzuominy apie kadainykstj laidojimg medziuose. Jézuitas J.
Lavinskis XVI a. uzsimena, kad lietuviai aukstaiciai savo mirusiy nekrikstyty vaiky kartais nekasa j
Zeme, o kelia juos j liepas; kai kuriose Aukstaitijoje sekamose pasakose vaizduojama, kaip mire
7monés ar jy kaulai keliami j medzius®. Tokia laidojimo tradicija balty zemeése turéjo bati zinoma.
Balty gyventose teritorijose aptinkami ,antriniai palaidojimai”, atlikti ne tuoj po mirties, o tradicijos
nustatyta mirusiyjy Sventés diena. Palaikus iki Sios nesyk gan tolimos dienos saugodavo
nepalaidotus. Galbut i diena sutapo su ,Véliy Velykomis” ar ,Zaliuoju Cetvergu”, kai, pagal ilga laika
Lietuvoje islikusj jsitikinima, mirusieji, iSklause paskutiniyjy Sioje Zeméje Misiy, visam laikui iseina i$
$io pasaulio. Tokio saugojimo pédsakas galéty bati ir netvarkingas kauly subérimas kapavietéje?.
Galimas dalykas, pries subérima palaikai galéjo kurj laika bati laikomi medyje. Gelezies amzZiuje
Lietuvoje ir ryty baltuose numanoma buvus savitg mirusiyjy deginima: sudeginty numireliy kauly
neuzkasdavo zemen, o laikydavo vir$ jos tam tikruose jrenginiuose®. Siuo aspektu jdomus prasy
7odis enkopts ,palaidotas”, primenantis liet. kopti ,lipti“**, taigi, jj galima sieti su palaidojimo
Jskeliant”, jlaipinant” aukstyn tradicija, plg. prasy enlaipints — ,priartintas”, ,pasvestas”
(kriké¢ioniskuose tekstuose)®. Galiausiai tiesioginés zodziy ,j medj” interpretacijos naudai byloty ir
tai, kad Sovijus antrajg naktj skundziasi buves sukandziotas uody ir biciy. Jei jis isties buty palaidotas
~medinéje skrynioje”, Sis fragmentas likty nesuprantamas.

Sovijaus mitg dar mena lietuviy raudos: ,O kur as tave dabar désiu? Pakasiu — supasi, pakabinsiu —
sadziusi, numesiu j patvoréle — $uneliai sués.”** Antrasis motyvas primena palaidojima ,ore” —
pakabinant, iSkeliant j virsy. Be to, Sioje raudoje atsispindi ta pati dar Sovijy kankinusi trijy laidojimo
bady problema.
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Idomu, kad dalj Sovijaus mito, tiesa, jau jausto j pasaka, islaiko angly tradicija. Pasakos ,Anglijos
karalius ir trys jo stnds” herojus trijy seneliy paeiliui guldomas miegoti — pirmaja naktj per jj
Sliauzioja visokios ruplzeés ir gyvateés, antraja — jj kandzioja ir gelia, o trecigja naktj jis miega kietai ir
atsibunda zvalus®*.

Panasu, kad Sovijaus mitas turéjo prototipa tarp indoeuropieciy mity. Bet kokiu atveju nekyla
abejoniy, kad laidojimas ,medyje” ar panasus bldas balty Zemése buvo zinomas. Taciau ,kélimo |
medj” tradicija Cia aptinkama tik atskirais atvejais, tai greiCiau ne vientisa ,kélimo” sistema, o jos
nuotrupos, jau senaisiais laikais besireiskiancios tik epizodiskai.

Laidojimas medyje dazniau aptinkamas tarp Sibiro tauty. Savo mirusiuosius jos laidoja tiek ant
specialios pakylos, tiek medyje (medzio virsiinéje ar Sakose). Taip kartais elgiasi Abakano totoriai;
sagajieciai kelia ant Saky arba slepia drevése mirusiy naujagimiy kdnus. Sojotai panasiai laidoja
$amanus, buriatai — zaibo nutrenktuosius®. Laidojima ant specialios pakylos (aranga) sagajieciai ir
kalarai laiké ypac garbinga laidojimo forma — jos nusipelno tik Samanai, ,didieji vyrai”, ,garbingi
seniai”*®. Jakutai iki priimdami krikéta mirusiuosius laidodavo siaurose dézése, kurias kabindavo ant
medziy ar dédavo ant pakyly, vadinamy arangas arba arakas. Vietoj karsto jie naudodavo ir iSskobto
medzio kamiena®’. Pastaroji aplinkybe gal paaiskinty ir dvi Malalos kronikos intarpo versijas: ,jdéjima
j medj” ir j ,medine skrynig” — galbut vienas variantas neatmeta kito galimybés. Vis délto toks
kélimas j medj paciose ankstyviausiose formose tikriausiai buvo atliekamas be skrynios ar skobtinio
karsto: Siandien kai kurie tyrinétojai mano, kad panasiai laidojant, t. y. lavonus vienaip ar kitaip
paliekant atviroje vietoje, oras ir vabzdziai sunaikindavo minkstuosius audinius, o zeméje laidota
tada, kai telikdave kaulai*®.

Kaip matome, ,kélimo virsun” tradicija yra pakankamai gaji ir paplitusi. Kaip ir laidojimo zeméje,
taip ir Si hierofanija aktualizuota labai ilgai. Jau vien todél galima teigti, kad abi ankstesnigsias
hierofanijas panaikines Sovijaus zygis buvo labai radikalus.

Pirmieji zmonijos istorijai zinomi zemdirbiai, taip vadinamieji natufieciai (nuo Vadi-an-Natuf
Palestinoje), jau laidojo dviem badais — suriestus kanus ir vien tik mirusiyjy kaukoles®. T.y. jau
civilizacijos apyausryje koegzistavo du laidojimo budai, o tai liudija, kad bata tam tikros hierofanijy
slinkties. Mes nepajégiame atsekti, kada jvyko Sis poslinkis, kada atsirado naujoji, ,kita” laidojimo
galimybé. Atrodo, naujaja hierofanija irgi salygojo tam tikra religiné iniciatyva, koks nors Sovijaus
pirmtakas, kurio zygis atliepé ar bandé atliepti kazkokj Sventybés poslinkj; taciau Sovijaus epochoje
Sie abu badai jau buvo netinkami.

Pirmojo laidojimo bldo ,nepatogumas”, neabejotinai jaustas ir iki Sovijaus, archajinése epochose
buvo taisomas kitu laidojimo bidu — mirusiojo kélimu j virsy (taciau laidojimo zeméje vis délto
nebuvo atsisakyta). Atrodo, kad priestaros tarp Siy dviejy laidojimo bady neatsirado dél tos pacios
prieZasties, dél kurios Sovijaus iniciatyva atsisaké jy abiejy drauge. Sios dvi hierofanijos siejosi su tuo
paciu jas apsprendusiu Deivés Motinos kultu.

Mirusiojo kélima j virsy salygoja tikéjimas, kad mirusiojo kGinas sutersia zeme, Terra mater, todél
jo negalima nei palikti ant Zemés, nei juo labiau pakasti. Laidojimas ,virSuje”, matyt, siejasi su kiek
vélesne Deivés Motinos kulto forma, kuomet Deivé ar Zemé Motina tampa stipriai tabuizuota. Taip
galéjo atsitikti Zemdirbystés uzuomazgose, suvokus rysius tarp apvaisinimo ir gimdymo, kai
neritualizuotas kasimasis Zemén buvo traktuojamas kaip incestas ar bent jau Zemés Motinos
7eidimas. Samojedai mane, kad laidojant kasti Zeme giliau nei iki keliy — nuodemé™®. Lamaistai
tebepraso Zemés leidimo iskasti kapa, nes kasant Zemé yra pazeidziama; jos atsipraso, jai aukoja™.

3 Stebuklingas ragas. Angly pasakos. — Vilnius, 1985. — P. 160-163.

3> Schmidt P W. Der Ursprung der Gottesidee. — Miinster in Westfallen, 1955. — Bd. 12. — P. 586-588.
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¥ Eliade M. Min. veik., p. 25.

9 Schmidt P. W. Der Ursprung der Gottesidee. — Miinster in Westfallen, 1949. — Bd. 7. - P. 653.

4 Xykosckas H. /1. /lamau3m u paHHue ¢popmel peauzuu. — Mocksa, 1977. — P. 123.



Lamaistai savo mirusiuosius atiduoda sudraskyti pauksciams ir Zvérims, manydami, kad Sie doruosius
sudrasko greitai, o nedoréliy neliecia, be to, tuose krastuose zmonés tiki, kad kuo greiciau jy mires
gentainis bus sudraskytas, tuo sékmingiau jis atgims*’. Galimas dalykas, kad mirusiojo atidavimas
pauksciams ir zvérims yra vélesné Tibete praktikuoto mirusiojo kiino padalijimo forma.

Taciau ir kai miruoliai keliami aukstyn (t. y. atitenka vabzdziams, pauks¢iams ir zvérims), ir tada, kai
jy minkstieji audiniai sunaikinami kitais badais, mirusiyjy palaikai badavo kasami zemén, kai i$ jy
telikdave kaulai. Abu laidojimo badai prasmingi tik tuo atveju, jei jie orientuojami j Deivés Motinos
(Zemés Motinos) kulta. Kiek galima spresti, $ias jo hierofanijas ir nuvertino Sovijus: $itaip Deives
Motinos kultas prarado eschatologine savo turinio dalj.

Sernas

Sovijus sumedzioja (pagauna) laukinj Serna: nuo Sios akimirkos ir prasideda siuzetas. Tokia mito
pradia toli grazu neatsitiktiné. Serno figaréles Tacitas ais¢iy gentyse mini I a. jos neabejotinai turi
kultine prasme ir turéty bati sietinos su ty paciy Tacito aisCiy garbinta Dievy Motina.

Serno vaizdinys labai sudetingas ir komplikuotas; tyrinetojai $iuo metu jj aiskina gan
priedtaringai®. Taciau atrodo, kad $ernas priklauso Deives Motinos semantiniam laukui*. T3
patvirtinty ir kity tikéjimy pavyzdziai: budisty panteono deivé Marici — Deivé Motina — vazinéja,
isikinkiusi j savo vezécias septynis $ernus, o pati vaizduojama su kiaulés galva®. Galimas ir V. Ivanovo
bei V. Toporovo sitlymas j Sovijaus sumedziotg $erng zireti kaip j Saulés zoomorfinj* jkanijima™,
taciau ir Siuo atveju reikty atsiminti archajiskg Saulés kaip Deivés Motinos hipostazés™ jvaizd.

A. ). Greimas Serng interpretuoja kaip ankstesniosios religijos fazés atstova. Tokioje religijoje ypac
ryskas, dominuojantys turéjo bati Motinos Zemés ir primityvaus chaoso pradai*’. Tai visiskai
pagrjstas teiginys, taCiau vargu ar galima sutikti su tyrinétojo nuomone, kad Sernas — tai ,nugalétas
priedas”, ,autentiskas Sovijaus priesas”*®, kurj nugalédamas Sovijus Sitaip nutraukia rysius su senaja
religija. RySiy nutraukimas su archajiskaja sistema Sovijaus mite akivaizdus, taciau ypatingas Serno
chtonikumas, jjungiantis jj j Zemés Motinos ir Deivés Motinos semantinj lauka, vis délto nereiskia,
jog Serno nukovimas bty opozicijos Deivei iSraiska. Priesingai, Sis veiksmas greiciau priklauso
archajiniam aukojimo Deivei Motinai ritualui. Sernas nukaunamas ne tam, kad baty sunaikintas kaip
priesininkas, — tokiam aiskinimui mitas neduoda pagrindo, — o tam, kad baty paaukotas Deivei, nes
dievybei paprastai aukojamas batent jos gyvinas.

Vargu ar remiantis Serno sumedziojimu galima abejoti Sovijaus lojalumu archajinei religijai: Serno
nukovimas yra tik tokj lojaluma patvirtinancio aukojimo ritualo dalis.

Taciau paradoksaliausiu badu Serno hierofanija priklauso prie Sovijaus nuvertintyjy. Deivés
Motinos religijoje nuo seniausiy laiky Serno hierofanija aptinkama pakankamai daznai, ji netgi bty
viena pastoviausiy. Sovijaus reforma tiesiog negaléjo jos nenureikSminti.

Laidojimo ritualy nureikSminimas, kaip minéta, panaikino Deivés Motinos religijos eschatologinj
turinj. Taciau Sios hierofanijos buvo nureikSmintos nukovus Serng — pastarasis aktas kazkokiu badu
tapo pirmuoju smuagiu Deivés tradicijai, nors vargu ar buvo tycinis.

Serno nukovimas, jo ruosimas, aukojimas yra centriné mito asis — nuo jos viskas ir prasideda.
Pazvelkime, kas Siuo metu vyksta.

2 Schmidt P. W. Der Ursprung der Gottesidee. — Miinster in Westfallen, 1955. — Bd. 12. — P. 592-593.
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Sovijus, matyt, turintis Zynio kvalifikacijas, ruosiasi kazkokiai svarbiai aukai, susijusiai su Deivés
Motinos kultu. Aukojamas Sernas; tam tikras jo dalis turi suvalgyti patys aukotojai. Tuo ritualas
iSbaigiamas. Taciau atsitinka nenumatytas dalykas — Sovijaus sinds suvalgo Serno bluznis, ir Sovijui jy
nelieka. Taigi, Sovijus iskrenta is ritualo: jj suorganizaves, sumedziojes Serng, paruoses jo kepima, t. y.
palikes sinums tik technines smulkmenas, jis pats nesudalyvauja apeigose, o sinds suryja Serno
bluznis, tikriausiai turéjusias ypatinga ritualine reikSme. Taip prasideda Sovijaus tragedija: jis lojalus
Deivei Motinai, taciau dél suny apsileidimo ritualo uzbaigti jam nepavyksta. Sovijus iSkrenta i$
sankcionuoto santykio su Deive Motina ir patenka uz jos religijos erdvés, religine prasme
prasmegdamas niekur. Juk senosiose aukojimo praktikose zZinota, kad aukotojui nesuvalgius
aukojamojo gyvulio arba jo dalies, auka nebus priimta. Mite pabréziama bluzny reikSmé — jos
devynios, Sis sakralinis skaiCius nurodo Serno ypatinguma, stebuklinguma. Kazkodél jy suvalgymas
be galo svarbus — apgautam Sovijui nebelieka jokios kitos iseities, tik ,nueiti j pragara”, t. y. zeméje jis
nebegali toliau gyventi pilnavercio gyvenimo, jam belieka transcenduotis. Taciau transcendavimasis
be galo sudétingas — iskrites is Deivés Motinos erdvés, Sovijus nebegali kliautis jos eschatologija,
atrodo, garantavusia atgimima ¢ia — metempsichoze ar reinkarnacija. Ta jis suvokia ne is karto. Jo
lojalumas Deivei reiskiasi ir toliau, po nepavykusios aukos: Sovijus megina laidotis zinomais,
sankcionuotais bidais, bet jam nepavyksta; neramus jo miegas, isvertus is mito kalbos, reiskia
mirusiojo blaskymasi, trumpai tariant — sugrjzinéjima, vaidenimasi ir pan. Vél kartojasi Sermenys
(.vakariené”), vél jis laidojamas — taciau nejmanoma nieko pakeisti. Serno hierofanija Sovijui
nebegalioja — nebegalioja ir abi ankstesnés eschatologinés hierofanijos.

Aktualizuotos hierofanijos

Sovijaus zygio metu j pasaulj verZiasi nauja Sventybé, atsiranda naujos hierofanijos. Jos néra
ankstesniyjy hierofanijy interpretacija — jos i$ principo yra naujos. Sovijaus — religinio pirmeivio,
jsteigéjo atveju susiduriame su pirmosiomis, ang, pirmaprade steigimo akimirka atsiradusiomis ar
atrastomis, hierofanijomis. Mitas, pats bddamas sankcionuotos veiklos ir elgesio provaizdis, negali
nurodyti kity, patj duotajj mita pagrindusiy reikSmiy; priesingai, jei jy ir bata, mite jos basiancios
kruopsciai uzmaskuotos arba visiskai panaikintos. Todél, Snekant apie Sovijaus mita, negalime
pasakyti, ar, tarkime, mirusiyjy deginimo ar ,pragaro” hierofanija buvo pirmapradé paties Sovijaus
veiksmo metu, — mitas neleidzia kalbéti apie jo paties jtvirtinamy hierofanijy ,istorija", jis pats yra tos
istorijos pradzia ir pabaiga, jis pats sukuria hierofanijas ir per ritualg jgalina santykj su jomis. Kalbant
apie nuvertintas hierofanijas, buvo galima svarstyti jy tarpusavio santykj laike, konstatuoti jas esant
ankstesnes nei jas pakeisiancios hierofanijos. Jy nuvertinimo aktas kartu nuvertino ir jy kadainykstj
vertinguma pagrindusius mitus — taip Sie mitai iSnyko (galimas dalykas, jie tebeegzistuoja pasakose,
tacCiau mes jy nebegalime isskirti). Nuvertintos hierofanijos jau gali bati aiSkinamos kaip turéjusios
istorija (jokiu badu ne turincios), kaip turéjusios verte, bet ja praradusios. Sis turéjimo — praradimo
santykis, iSreiSkiamas ,nuvertinimo” terminu, tam tikra prasme gali bati aiSkinamas kaip konkrecios
hierofanijos istorija. Taciau hierofanijos, apsireiskiancios steiginiuose, i$ principo negali turéti istorijos.
Todél Sovijaus mito atveju negalima klausti apie jame pasireiskusiy hierofanijy ,priesistore” ir
atitinkamai apibrézti jas kaip naujai jvertintas hierofanijas. Toks klausimas visiskai pagrjstas bus tada,
kai kalbésime ne apie religinj steiginj, o apie religines reformas (t. y. kazko jau esancio
performavimus). Sovijaus mite jtvirtinamos hierofanijos paties mito atzvilgiu yra absoliuciai
pirmapradés. Klausimas apie jy preegzistencija, kaip minéta, negalimas, atitinkamai negalima siy
hierofanijy apibrézti kaip nuvertinty ar naujai jvertinty. Mes nezinome, ar, tarkime, mirusiyjy
deginimo hierofanija jau egzistavo iki Sovijaus mito, taciau net ir Zinodami negalétume savo Zinojimu
pasiremti nagrinédami Sig hierofanija Sovijaus mito kontekste, nes tokiu atveju mitg, priesingai jo
prigimciai, nagrinétume kaip istorinj padavima ar nuoroda j kita, dar ankstesnj mita. Todél, vengiant
terminologinés painiavos, Sovijaus mito teigiamos hierofanijos bendriausia prasme bus jvardintos
neutraliai, ne aksiologiniu, bet funkciniu aspektu, t. y. kaip aktualizuotos hierofanijos.



Antra vertus, negalima uzmirsti, kad hierofanijos reiskiasi religijy istorijoje — Cia ir yra jy vieta;
taciau ne istorija apsprendzia hierofanijas, o neredukuojamos hierofanijos — istorija.

Ugnis

Tai bene svarbiausia Sovijaus mite apsireiskusi hierofanija. Be galo komplikuota Sovijaus situacija
iSsprendziama tik per ugnj. Sovijus, sudegintas laidotuviy lauZo ugnyje, sakosi miegojes saldZiai it
kadikis lopsyje, t. y. jis atranda iSeitj j nauja, beprecedentine, uz Deivés Motinos religijos plytincia kita
religine erdve. Kitaip tariant, Sovijus, atsidares kitoje religijoje, patekes | kitg santykj su
transcendentiniu veiksniu, galbat dar neaptikes tos religijos savybiy, atrado Sio naujojo santykio
eschatologinj turinj (o gal kol kas tiktai forma), besireiskiantj ugnies hierofanija.

Kokj realy poveikj Sovijaus, nenurimstancio net po dviejy palaidojimy, pomirtiniam likimui galéjo
turéti palaiky sudeginimas?

Deivés Motinos religijoje pomirtinj atgimima garantavo mirusiojo pavedimas Deivei (pakasant
palaikus Zeméje ar paliekant juos pauksciams bei zvérims). Velionis, vienu ar kitu badu atiduotas
nuolatiniam Deivés gimdymo ir regeneravimo vyksmui, vélei neiSvengiamai atgimdavo tarsi j gimda
implantuotas embrionas. Taciau Sig darnig nuolatinio mirties virsmo j nauja gyvybe sistema suardo
Sovijaus precedentas. Sovijus neisbaigia ritualo ir, prarades sankcionuota santykj su Deive Motina,
nebegali atgimti. Jo siela lieka prikaustyta prie mirusio kdino, kurio Deive nebejstengia priimti kaip
vieno is daugelio embriony, ir todél Sovijus pasmerkiamas neapibréztg laikg tinoti greta savo
palaiky.

Sovijaus ktno sudeginimas buvo radikalus sprendimas: kiino nebeliko, ir Sovijaus vélé tapo laisva.
Kitaip jam tikriausiai baty teke ilga laika praleisti prie yrancio kino. Evenkai tik visai neseniai prarado
tikéjima, kad tol, kol klinas nesuires ir kol i$ jo nelike gryno skeleto, kiiniskoji siela ben turi bati netoli
mirusiojo palaiky®. Sig problema geriausiai galéjo i$spresti ugnis — batent naikinanciaja ugnies galia
pasitikéje graikai mané, kad ugnis iSlaisvina sielg nuo kiino — sudegus kanui, sielos su Siuo pasauliu
jau niekas nebesieja>. Sovijus pasirinko kelig, vedantj per ugnj, — tai i§ esmes indoeuropietiskas $ios
problemos sprendimas. Tuo tarpu egiptieciai susitaiké su Sia sielos prikaustymo prie kiino situacija ir
sugebéjo, tegu ir hipertrofuotai bei paradoksaliai, iSnaudoti jos ypatumus. Pastebéje tam tikra sielos
priklausyma nuo kidino, jie pasistengé sukurti kuo geresnj ,gyvenima” palaikams juos balzamuodami.
Mirusiojo sielos dalys ba ir ach nuolat palaiké rysj su balzamuotais kinais, i$ kuriy jos gaudavo sau
reikalingos energijos; Sig papildomai teike ir atitinkami nekrokulto ritualai.

Galimas dalykas, kad ugnis, kurig pasirinko Sovijus, ne tik sunaikino jo kina ir jj iSlaisvino, bet ir
atvedeé Sovijy j kita pasaul]. Indai tikejo, kad Agni kaip sielos vedlys per ugnj mirusjjj palydi j kita
pasaulj’’; su kylanciais laidotuviy lauzo diimais mirusiojo kelione siejo kursiai*?, nuo laidotuviy lauzo
tokia kelioné prasidédavo ir prisuose®. Kol kas nesigilindami j klausima, ar ugnies hierofanijoje
Sovijus jzvelgé kokj nors konkrety asmenj (kaip indai joje jZvelgé Agni), galime konstatuoti, kad
laidotuviy lauzas balty ir kity indoeuropieciy kultirose buvo suvokiamas kaip velionio starto aikstelé,
jo kelionés pradzia. Sovijaus sudeginimas, jgalines jj iSkeliauti (gentieciy akimis — ,uzmigti”), reiské
visiska pasivedima ugnies hierofanijai.

Ugnyje pasireiské naujas sacrum, nesutampantis su Deivés Motinos semantiniu lauku. Deivé
nesireikSdavo per ugnj. Ugnis negimdé, ji naikino ir keité. Kaita apskritai yra prieSinga Deivés
Motinos religijai, uzsiskliaudzianciai gyvybés cikle: augime, zydéjime ir vytime. Deivés Motinos
religijoje buvo nejmanomas naikinimas, nejmanoma istorija, bet kokia kryptinga, laisva kaita.

Ugnies hierofanija, kuriai save pavedé Sovijus ir per kurio veikla ji apsireiske, iS esmés jgalino kaita
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ir bet kokig istorija. Kultdra, kurioje ugnis apsireiské kaip hierofanija, jau nebegaléjo likti Deivés
Motinos religijos nulemta cikling, ribota zmoniy bendrijos kelioné ratu drauge su visa gamta ir
kosmosu — beprasmiska kelioné.

Riba

Mite ji zymima ,devintyjy varty” vaizdiniu. Sunkiame kelyje ,j pragara” Sovijui tenka skverbtis per
astuonerius vartus, ir tik per devintuosius jam pasiseka jeiti vidun. Apie pacius vartus dar kalbésime
véliau, o kol kas pakaks apsiriboti varty kaip hierofanijos interpretacija.

Tai riba tarp dviejy pasauliy, Zemiskojo ir kazkokio kito, kurj metrastininkas sifruoja ,pragaro”
terminu. Deivés Motinos epochoje, vyraujant metempsichozés bei reinkarnacijos ciklams, tokios ribos
negaléjo bati, nes nebuvo ir kito pasaulio. Pomirtinis pasaulis sutapo su zemiskuoju, ir mires Zmogus
atgimdavo cia pat, augalu, gyvinu ar kokiu kitu gamtos kinu. Deivés Motinos religijos
eschatologiniame turinyje vyravo gyvybés islaikymo, gyvenimo per vis naujus gimimus idéja. Mirtis
buvo ne riba, nuo kurios prasidédavo naujas gyvenimas, o tiesiog grjzimas j pirmine bukle, j gemalo
stadijg, po kurios vél budavo gimimas — auksciausias Sio ciklo taskas, mirtis, sutapo su gimimu, t. y.
mirties nebuvo.

Todél nebuvo ir transcendentinés ribos sagvokos. Be to, Deivés religijoje ir pats ribos jvaizdis
negaléjo turéti religinés prasmés: Deivei reidkiantis esminiu, gimdanciuoju, aspektu kaip Zemei
Motinai, $ioje raiskoje Zmogus nepatirdavo ribos tarp sakralaus ir profaninio pasaulio. Zemé buvo
absoliuciai sakrali kaip Zemeé Motina, ir éiame sakralume nebuvo jtrdkio, ribos, leidziancios zmogui
jzengti j profanine, pasaulietine, savo (o ne Deivés) erdve. Ribos nebita ne tik horizontalioje
plokstumoje: net vertikaly dangaus ir zemés nuotolj naikino horizontas (suvokiamas ne kaip riba, o
atvirksciai — kaip Zemés ir dangaus jungtis) ir nuolatiniai ritualai, primenantys kadainykste zemés ir
dangaus vienove. Deivei priklauso viskas — ir pasaulis, ir visi jo esiniai. Ribos hierofanija iSsyk naikina
Deiveés hierofanijas, todél riba gali bati tik absoliuciai kito sacrum israiska.

Tiek ugnies, tiek ribos hierofanijos, isreikSdamos visai ka kitg nei Deivé Motina, neigé Deivés
religijg ir ardé ja vien paciu savo egzistavimo faktu. Deivés religijos Zzmogus, pazines ribos hierofanija,
pazindavo ir sakralinés erdvés jtrakj, priestaraujantj Deivés religijos esmei. UZ Sio jtrakio Deivés
nebebuvo.

.Pragaras”

Malalos kronikos intarpo autorius pasaulj, j kurj atvyko Sovijus, vadina pragaru (ad). Sis jvardijimas
néra labai informatyvus: gausios biblinés bei antikinés citatos, aptinkamos Siame intarpe, leisty
manyti, jog metrastininkas pragaro terming pavartojo greiciau antikine Hado prasme, Hada tam tikru
aspektu tapatindamas su krikscioniskuoju pragaru, t. y. pomirtine nusidéjéliy bausmés vieta.

Taciau tai jau vélesné Sovijaus atrastojo pomirtinio pasaulio charakteristika. Paciam Sovijui tai
nebuvo pragaras, jis atsiduré pasaulyje, kuriame jautési pakankamai gerai, nes apsiéme j jj vesti ir
kitus mirusiuosius. Funkci$kai Sovijus atitikty indy Jamg, tapusj ,pirmu mirtinguoju”®*, kuris ,praéjo
kelig per greituosius vandenis, parodé daugeliui kelig, pirmasis zinojo kelig, kuriuo turéjo eiti masy
tévai”. Cia, toje naujoje erdvéje, Jama renka mirusiuosius j nauja bendrija, kurioje jiems lemta gyventi
amzinai’®. Sovijaus ir Jamos pasaulis — vieta, j kurig transcenduojama zemiskoji egzistencija ir kultra,
o ne specifiné pomirtinés bausmeés vieta (tokie bausmés pragarai buvo Zinomi ir indams, ir baltams,
taciau kitados, matyt, galéjo funkcionuoti ir vieno pomirtinio pasaulio jvaizdis).

Deivés Motinos religija nepazinojo pomirtinio pasaulio, nes pomirtiné egzistencija tesési zeméje,
Cia pat, kur ir ankstesnis gyvenimas. Kultlra negaléjo bati transcenduojama, nes tiesiog nebuvo
vietos, | kurig ja pavykty pratesti; ji tegaléjo bati ritualiskai atkartota, todél iStisos kartos gyveno i$

>* Tiomkinas E., Ermanas V. Senovés Indijos mitai. — Vilnius, 1989. — P. 22.
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esmeés uz istorijos riby.

Sovijaus jsteigta religija atvéré nauja dimensijg — transcendentinj pasaulj, kuris zmogiskajai
kultarai suteiké perspektyva ir galimybe iseiti iS uzburto gamtos ciklo, istorijos galimybe. Sovijaus
Zygdarbio esmé ta, kad jis atrado anksciau né nenumanyta transcendencija, uzstota nuo pasaulio
imanentiskos Deivés Motinos.

Miegas

Suriestg mirusiyjy padétj senuosiuose palaidojimuose galima aiskinti ir kaip atsiradusia iS miego,
uzmigimo vaizdiniy. Si interpretacija né kiek nepriestarauja labiau paplitusiai mirusiojo grazinimo j
embrionine padétj versijai — uzmigimo, miego metaforoje gladi pabudimo vaizdinys, senojoje
kultdroje galéjes buti labai artimas gimimo vaizdiniui. Be to, embriono ir miegancio zmogaus padétis
blna panasios.

Sovijus siekia ,ramaus miego” — tai netobula metafora, kurig salygojo batinumas kalbéti
tradiciniais, jprastais vaizdiniais, o su mirtimi mite susieti butent miego vaizdiniai (Sovijaus epochoje
tai nebuvo vien tik eufemizmas). Dar Homeras, vaizduodamas Hadg, mirusiyjy Sesélius apibidina
sapno metaforomis (,...atsiskyrus vélé kaip sapnas kokis plazdena” — Odiséja XI, 223; plg. 205-210).
Miego metafora skiriama gyviesiems. Jei gyvyjy atzvilgiu mirusysis ramiai ,uzmiega” (t. y. nesiblasko,
nesugrjzingja, nesiskundzia), vadinasi, jis patenkintas savo pomirtine bukle. Sovijus ir pranesa tai.
Taciau miegas — tik Sifras Siai biklei nusakyti. Joje Sovijus aktyviai veikia — veda pas save mirusiuosius.

Drauge miegas — tai transcendencijos patyrimo budas; daugelis religijy kalba apie bendravima su
dievybe sapno metu. [domi ir J. Basanaviciaus prielaida, esg stnus su Sovijumi kalbéjesi per sapna™.

Taigi, pranesdamas apie transcendencija, Sovijus pranesa ir apie bent vieng jos patyrimo bada.

Sovijaus mitas kaip hierofanija

Sovijaus mite apreikstos hierofanijos visiskai negozia galimybés patj mitg suvokti kaip hierofanija,
t. y. Sventybés apsireiskimo bida. Mite pasirodancios Sventybés struktarinis aspektas (greiciau — Sios
Sventybés pasirodymo struktarinis aspektas) galéty bati specialaus tyrimo objektu. Masy atveju
reikSminga tai, kad mito kaip hierofanijos jsitvirtinimas kulttroje bei religijoje gali bati nagrinéjamas
pakankamai vienareikSmiskai, nes gerai zinomi mito poveikio religijai ir kulttrai aspektai.

Sis poveikis visy pirma pasireidkia konkre¢iam mitui kaip hierofanijai tapus tam tikro ritualo
modeliu: mite gladincios prasmés ritualo metu skleidZziamos j kultlrine erdve (senosiose kulttrose i$
esmeés sutapusia su religine erdve), o tuo atveju, kai mitas sutampa su tuo metu aktualiausia
hierofanija, — taip buvo ir ritualizuojant Sovijaus mitg, — per mito hierofanijg kultron jterpiamos
konkrecios | ja bylojancios Sventybés apraiskos. Mite aptinkamos hierofanijos (ugnies, ribos,
transcendentinio pasaulio ir t. t.) jprasminamos atkuriant $j mitg ritualo metu — deginant mirusjjj, o
kadangi ritualas veikia ir jj atliekantj asmenj, pastarasis atranda mite apreiksty hierofanijy teigiamas
prasmes. Mirusiyjy deginimo ritualas, paremtas Sovijaus mitu, jteisina kulttroje visas mite slypincias
hierofanijas. Suprantama, Sitoks jteisinimas pavyksta tik tada, kai pats mitas esamai kultdrai yra
hierofanija.

O tai, kad jis buvo hierofanija, rodo jo ritualizavimas mirusiyjy deginimo paprotyje: galimas
dalykas, tai buvo ne vienintelis ritualizavimo atvejis, taciau apie tai kalbésime kitame skyriuje.

Sovijaus mitu grindziamos kultaros teorinis modelis
Sovijaus mitas yra labai svarbus: juo besiremianti kultdra jgyja galinga eschatologiniy vaizdiniy

kompleksa, o eschatologinis religijos turinys yra pagrindas visai Sios religijos salygotos kultaros
orientacijai. A. J. Greimas visiskai teisingai pastebi, jog ,laidojimo apeigos — tai religijos pradzia ir
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branduolys”>’. Todél, Zinant eschatologinj religijos turinj, visiskai jmanoma modeliuoti jo jtaka
kultdrai, suprantama, tikintis ne galutinai ir vienareikSmiskai atkurti realiai funkcionavusia kultara, o
tik siekiant nustatyti tokios kultiros jmanomos egzistencijos rémus ir orientyrus. Sovijaus mitas, kaip
religinis jvykis, jsiterpia tarp Deivés Motinos religijos epochos ir naujy, per ugnies hierofanija
apsireiskianciy sakraliniy veiksniy jsivyravimo laikmecio. Mus domina batent Siy naujy hierofanijy
jsiverzimo j pasaulj rezultatai.

Sakralinio ir profaninio pasaulio atskyrimas

Sovijaus mite apreikstos ,pragaro” ir ribos hierofanijos rodo, kad kultlrinéje erdvéje jgyvendinami
Siuo mitu besiremiantys ritualai projektuoja transcendentinj pasaulj, tam tikros ribos atskirtg nuo
zemiskojo. Si riba vaizduojama kaip be galo sunkiai jveikiama kliatis, kurig perzengti tegali tokie
kultariniai didvyriai ar netgi pusdieviai kaip Sovijus.

Tuo budu jtvirtinamos dvi i$ principo skirtingos erdvés: zmoniy pasaulio — apciuopiamai reali,
zemiska, daiktiska erdve ir transcendentiné erdvé, j kurig kulttrinio didvyrio vedami panyra mirusieji
ir i$ kurios reiskiasi transcendentiniai veiksniai. Sis dviejy sfery principas per savotiska dialektika
projektuojamas j zemiskajj pasaulj, kuriame atitinkamai jZzvelgiame sakraline ir profanine
(pasaulietine) erdves. Sakraliné erdvé suprantama kaip transcendentinio veiksnio manifestacijos vieta.
Tai gali bati Sventykla, Sventas gojus, Sventas akmuo, Sventas laukas, esmingai besiskiriantys nuo
paprastos, profaninés patalpos ar vietos, pavyzdziui, nuo Gkinio pastato, paprasto misko, akmens,
lauko. Pagal lietuviy tikéjima, islikusj iki XVII a., j Sventa gojy negalima né kojos jkelti, jame negalima
né Sakelés nulauzti — kitaip Zzmogus uz tai uzmoka savo sveikata, krenta jo gyvuliai, nedera javai ir
pan.”® Sventy medziy bei gojy garbinima mini popiezius Inocentas IIl savo 1199 m. buléje>®, Petras
Dusburgietis® ir kiti autoriai. Tokie tikejimai visiskai suprantami: zmogaus egzistencija palaiko jo
santykis su transcendentiniu veiksniu, su sacrum, suvokiamu kaip transcendencijos nuoroda bei
manifestacija. Ypatingos Sventos vietos ir yra ne kas kita nei hierofanijos, tam tikroje teritorijoje jvykes
,sactum jsiverzimas”, i$skiriantis ja i$ supancios aplinkos ir paverciantis jg kokybiskai kitokia®’. Jei &i
sacrum jsiverzimo vieta, konkreti hierofanija, pazeidziama (tarkime, Sventame gojuje nulauziama
Sakelé), pazeidziamas ir zmogaus santykis su jj palaikancia transcendencija — Zmogus pats ja
uzdengia ir dél to nukendia.

Sacrum proverziai, hierofanijos, leidzia orientuotis visiskai vienalytéje erdvéje, kurioje néra jokio
atramos tasko. Hierofanija nustato absoliuciai ,pastovy taska”, vidurj, nuo kurio gali prasidéti
kryptinga orientacija ir veikla®.

Deivés Motinos epochoje hierofanijy ir profaninio pasaulio skirtis nebuvo ryski. Visa zemé buvo
sakrali, ji visa tam tikra prasme buvo hierofanija — taciau Sis sacrum, besireiskiantis ,visame kame”,
neleido laisvai veikti. Zemdirbyste, zemés turty igavimas, i$ dalies netgi medzioklé galéjo pazeisti
gamta kaip istisine Deivés Motinos hierofanijg, ir visos Sios Gkio Sakos galéjo egzistuoti tik
pakankamai siaurame lauke — kaip religiniai, itin ritualizuoti aktai. Netgi Zemdirbysté galéjo atsirasti
kaip grady aukojimas Deivei, tokiu badu ir zemés Ukio uzuomazgos buvo ritualizuotos. Kalendorinés
$ventes dar ilgai i$laiké tam tikrus Deivés Motinos — Zemynos atsipradymo momentus. Kai kuriy
tyrinétojy manymu, atsirandant zemeés tkio kultarai, sukultarinti augalai bei prijaukinti gyvuliai laikyti
sventais (plg. nuomone, kad javus imta kultivuoti ne tiek dél duonos, kiek dél sakraline prasme
turincio alaus). Jie teturéjo kultine reikSme. Pasak religijotyrininko U. Manno (Mano), ,gyvuliy

domestikacija ir javy auginimas... priklausé ritualinei sferai”®. ] hierofanija jterpto Zmogaus veikla
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buvo labai apsunkinta. Jis veike tik per rituala, laisvo elgesio galimybés realiai nebuvo. Jis negaléjo
Zengti zingsnio, kuris neblty sankcionuotas. Todél beprecedentinis Sovijaus palaiky sudeginimas ir
buvo toks svarbus. Nuolatiniy precedenty pasaulyje beprecedentinis jvykis pats tampa precedentu.
Mirusieji imami deginti Sovijaus pavyzdziu. Vis délto tai — jau naujas mitas, kodaves naujy hierofanijy
galimybe. Sovijaus zygis nuvertino sengja visa apimancig Deivés Motinos hierofanija, ji pradéjo
pleiséti; taCiau svarbiausias plySys — tai ribos hierofanija, atskyrusi Deive Moting, imanentiska Siam
pasauliui, ir transcendentine erdve. Sovijaus zygis parodé, kad pagrindinis sacrum raiskos $altinis — ne
Zemeé ir jos daiktai, o transcendencija; Zemiskajame pasaulyje pasirodancios hierofanijos, visy pirma
ugnis, yra uzpasaulinio sacrum proverziai, o ne imanentiskas ir universalus Zemés Motinos
sventumas, kuris, beje, reiskési per visiskai ugniai prieSinga zemés ir vandens prady simbolika.

Deivés epochoje pasaulio sakralioji dalis nepalyginamai persvéré profaniskaja, tuo tarpu Sovijaus
7ygis atvéré atvirkitinés proporcijos galimybe. Zemés, augaly, gyviny sakralumas nebuvo
panaikintas vienu ypu — tiesiog atsirado absoliuciai sakralaus pasaulio desakralizacijos galimybé. Sis
procesas archajinése kultarose galiausiai iSvirto j tokj reiskinj kaip totemizmas, t. y. sakralizuoti buvo
tik vienos rasies gyvianai ar augalai, kiti buvo atiduoti Zmogaus profaninei sferai. Atitinkamai siauréjo
ir pacios Zzemés sakralumas — visy pirma pleciantis Zzmogaus tkinei veiklai. Minétuose liudijimuose i$
balty religijos bei jos nuosmukio laikmecio susiduriame butent su atskiry, konkreciy Sventy gojy,
lauky, akmeny ir t. t., garbinimu, vadinasi, su paskutine gamtos desakralizacijos stadija.
Desakralizacijos procesas pastebimas daugelyje kultQry: pavyzdziui, graikai Sventy gojy garbinima
palengva keité vieno konkretaus medzio kultu®, kinieciai desakralizacija pasuko kiek kita kryptimi —
jie sutrauke kosmosa j mazus darzelius®, t. y. absoliuciai sakralus pasaulis buvo modeliuojamas
miniatirose, o realiajame pasaulyje vyko intensyvi desakralizacija, Ryty Salyse nepasibaigusi iki Siol
(plg. sakralinj gamtos meditavimo aspekta; dzenbudizma).

Batent Siuo — pasaulio desakralizavimo — aspektu ir galima apibudinti bendrajj Sovijaus mito
apsprestos kultaros horizontg, — konstatuojant, kad nuo Sovijaus prasidéjo gamtos nusventinimas.
Savo ruoztu hierofanijos tapo transcendentinio, o ne imanentinio sacrum proverzio vieta.

Sovijaus zygis islaisvino erdve Zzmogiskajai kultdrinei veiklai. Galimas dalykas, kurj laikag Zmogaus
kultarineé veikla apskritai sutapo su desakralizacijos procesu.

Zmogus transcendencijos akivaizdoje

Riba, atskyrusi transcendentinj ir zemiskajj pasaulj, €jo ne per toliausiai nuo Zzmoniy sodyby ir, ko
gero, nesyk buvo tapatinama su horizonto linija, tolimo misko siluetu, upe ir pan. Taip pagal Sovijaus
mitg modeliuotos lietuviy pasakos nurodo, kad ,pragaras” yra netoli nuo Zmogaus gyvenamosios
sodybos: kazkur pamiskéje rksta — tai ir pekla (LTR 42/5/), ,Cia tuoj uz krimeliy ir pekla” (LTR
687/23/), tiesa, kartais aplink pragara plyti ,didelés balos” (LTR 552/19/), didelé pustyné, baisios
pelkés, tyrai (LMD I11000/674/), iki pragaro einama ,laukais, miskais” (LTR 422/143/). Visos Sios
nuorodos Zenklina Zmogui jprasta aplinka, tiesa, esancia kiek toléliau, link horizonto.

Anas pasaulis, plytintis uz ribos, yra sakralus: atvykéliai i$ ten laikomi transcendencijos
pasiuntiniais ir tampa netgi tam tikromis hierofanijomis, plg. lietuviy svecio samprata. IS ten pat gali
atvykti ir Dievas — jis ateina kaip senelis. TaCiau transcendencijos samprata archajinése epochose
buvo ambivalentiska: i$ anapus pasirodydavo ir demoniskos batybés. Todél lietuviai velnig vaizdavosi
kaip vokietuka ir buvo jsitikine, kad latviai yra burtininkai; tuo paciu atsimokédami latviai ir vokieciai
burtininkais laiké lietuvius. Estai burtininkais vadino suomius, Sieji — lapius, ir t. t. Matyt, kadaise
Zmogaus statusg tam tikroje bendrijoje turéjo tik jos nariai; kiti, svetimieji, buvo tiesiog tapatinami su
kito pasaulio gyventojais, demonais. Taip germany pasaulis buvo sudarytas is Midgard — bendry
interesy siejamy keliy sodybuy, ir Utgard - priesisko aplinkinio pasaulio, prasidedancio uz keliy myliy.
O uz pastarojo prasidédavo Riesenheim ir Nifelheim — pasauliai, su kuriy gyventojais demonais,
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milzinais amzinai kovojo dievai.

Transcendentiné erdvé buvo netoliese, naktj ateidavo jos metas. Lietuviai tikéjo, kad bata laiky, kai
po Saulés laidos laumés uzimdavusios visa zeme®®, ir zmogus, naktj Zengteléjes uz savo pirkios dury,
iSsyk atsidurdavo transcendencijoje, kurioje veiké ne Sio, Zemiskojo, bet visiskai kito pasaulio
désniai®’.

Sis transcendentinio pasaulio artumas nuolatos kontroliavo zmogy. Velniai ir laumés yra ne kas
kita kaip budris Zzmogaus dorovés ir etiniy normy sergétojai, ziauriai baudziantys uz jy pazeidimus.
Nuolatinis transcendentinio pasaulio artumas pasventino zemiskaja erdve ir Zzmogaus kultdra.
Mitiniame pasaulyje viskas priklausé dievams, gyvenantiems transcendencijoje (o tuo paciu metu ir
kazkur ,Cia pat”) ir tikrinantiems, kaip Zmonés apsieina su jy daiktais. Tai buvo ir sodyba, ir ja
supantys laukai. Pasak Vinco Vycino, mitinéje epochoje ,viskas — zemé, trobesiai, gyvuliai, javai,
pasarai ir kitos augalinés gérybés, padargai ir t. t. — kaip dievy dovana — pirmoje eiléje priklauso
dievams. Jie priklauso zmonéms kaip atsakingiems dievams ty daikty tausotojams“®®. Archajinéje
balty kultdroje ,j Zmogaus darbo padarinj buvo sugebama Zitréti kaip j transcendentine dovang”, —
teigia Vytautas Bagdanavicius®®, — galbat todél, kad Zmogaus darbas apskritai buvo transcendencijos
pasvestas, o gal todél, kad ,zmogaus aplinkos daiktai niekad néra gryni zmogaus padariniai. Jie visad
yra gauti*’®. Pastarosiose giliose V. Vy¢ino ir V. Bagdanaviciaus jzvalgose kaip tik ir nusakoma kultara,
save patikéjusi transcendencijai. Dovanos sgvoka esmingai iSsiskiria i$ sakralinio Deivés Motinos
pasaulio, kurio objektais Zmogus naudojasi atitinkamy ritualy metu. Sodyba, laukas, jvairas daiktai
yra dovanos, taciau jie Sventi ne savaime, o kaip gauti i$ transcendentinio pasaulio, kaip atiduoti
Zmogui, jpasaulinti transcendencijos blyksniai. Ritualinj naudojimasi daiktais keité atsakingas
naudojimasis dovanomis.

Savos sodybos ir lauky kaip transcendentinés dovanos suvokimas salygojo ir baltiska sésluma,
nepriestaraudamas, beje, ir pirmyjy tauty kraustymuisi. Indoeuropieciy sklaidymasi galbdt ir nulémeé
savita ,pazadétosios zemés"” vizija, vedusi juos j ,savo vietas” kaip ir Moze sekusius zydus. ,Pazadétoji
Zemeé”, tapusi téviske, yra visy dovany dovana. Bet kokia dovana turi bati duota vieng karta: zeme,
téviske kaip sykj duotg dovang galéjo pajusti tik vienoje vietoje apsistoje nomadai. Antra vertus, tokia
dovana priimti, jai subresti gali tik tokia kultdra, kuri nesusventina zemés, kuriai zemeé — tik laisvos
7mogaus veiklos arena’". Sovijaus mitas atlieka batent $ig brandinimo funkcija.

Ukio sistema ir visuomenés saranga

Sovijaus mitas apie Siuos dalykus tiesiogiai nekalba. Galima spéti, kad Sovijaus Zygio metu
vyraujanti kio forma buvo medzioklé, lydima istiso ritualy komplekso, arba tiesiog ritualine
medzioklé. MedzZioklés vaizdinys, kuriuo prasideda Sovijaus mitas, liudyty labai archajiskg mito kilme.
Prancizy mokslininkas A. Leroi-Gourhanas (Lerua-Gurhanas), nagrinédamas paleolitinj meng, tam
tikruose elementuose jZzvelgé simbolius, isreiskiancius kazkokig mirties metafizika72; tai rodo, kad jau
nuo seniausiy laiky zmogus reflektavo medziokléje patiriama mirties ir jos teikiamos gyvybés
(maisto) sasaja. Deivés Motinos epochoje Sig sgsaja isreiské ritualiniai veiksmai, matyt, ir tas, kurj
pradéjo, bet neisbaigé Sovijus.

Sovijus buvo pirmasis ,pasaulietinés” medzioklés atradéjas — jis nukove Serng, taciau neatliko
ritualinio aukojimo (valgymo) akto. Nepaisant to, ritualo neatlikusiam asmeniui jis sugebéjo rasti
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prieinama eschatologine alternatyva, kaip pasirodé — geresne nei ankstesnés. Jo pavyzdziu galéjo
sekti kiti zmonés - t. y., iSpazindami ugnies hierofanijoje pasireiskusio sacrum modeliuojama religija,
jie gaudavo ir leidima neritualizuotai medzioklei. Sovijaus mito pagrindu organizuotai kultarai
atsivéeré ir neritualizuotos Zemdirbystés galimybé. Be abejonés, gamtos desakralizacija jgalino ir
intensyvesne zemeés turty gavyba, drauge — metaly apdirbima. Ne veltui mirusiyjy deginimo
paprotys plito kartu su zalvario kultdra — su mirusiyjy deginimu tauta pereidavo j aukstesnj
technologijos lygj. Visiskai jtikétina, kad tam tikri mitai, kurie [émé senasias kultaras, archajinése
epochose skatindavo naujas technologijas. Mirusiojo sudeginimas ant laidotuviy lauZo néra toks
paprastas dalykas — tam, kad palaikai visiSkai sudegty, reikia pasiekti tokig temperatira, kurioje lydosi
zalvaris. Vadinasi, tauta ar gentis, lydanti zalvarj, gali deginti savo mirusiuosius, ir atvirksciai.

Sovijaus mite pabréziami giminysteés rysiai ir veikianciyjy asmeny lytis nurodyty, kad mite
Sifruojama patricentriné visuomeng, giminyste nustatanti pagal tévo linija. Siuo metu sunku pasakyti,
ar Sovijaus sunus reikéty suprasti kaip tikrus jo vaikus, ar kaip specialiag kvalifikacija turincius
atitinkamo ritualo dalyvius. Vis délto jiems taikoma stinystés sgvoka pakankamai simptomiska.

Etnokultariniai ir religiniai Sovijaus mito funkcionavimo pédsakai

Suprantama, auksciau pateiktos pastabos téra fragmentiski pasamprotavimai apie Sovijaus mito
jtakos kultQrai ypatumus. Taciau bendriausia prasme galima pastebéti, kad Siuo mitu besiremianti
kultdra — jau kitokia, ji i$ principo skiriasi nuo Deivés Motinos religijos generuotos kultlros. Sovijaus
mite Sifruojami esminiai ir universalis Zzmogiskosios buties klausimai: viena vertus, jie yra labai
archajiski, ir jy formulavimas turéty priklausyti daug senesnei epochai nei XIII a. pr. Kr,, bet, antra
vertus, Sovijaus mitas priskiriamas lietuviams, t. y. datuojamas ankstyvaisiais viduramziais, tuo metu
jis ir uzrasytas. Netrukus panagrinésime Sig priestarg — Zinoma, jei Si problema pasirodys priestaringa.

IS pradziy turésime jsitikinti, kad Sovijaus mitas funkcionavo lietuviy ir balty kultdrose, o véliau
teks pasiaiskinti jo universalumo priezastis.

...lietuviy (balty) kultaroje

Sovijaus mitui artimy vaizdiniy lietuviy tradicijoje yra pakankamai. Galimas dalykas, jie Saknijasi
giliau ir siekia balty protautés laikus, taciau kol kas apsiribosime tik paprastu giminingy vaizdiniy
konstatavimu.

Visy pirma jy gausu pasakose (LPK 461 ,Trys plaukai i$ velnio barzdos”, LPK 465 C ,Kelioné j kita
pasaulj”, LPK 475 ,Pragaro katilo kurstytojas”, LPK 730 ,VeZa pragaran pyragus”, LPK 761 ,Laiskas i$
pragaro”), kuriy herojai eina pragaran; kai kuriose pasakose éjimo motyva keicia vaziavimas. Herojai
eina pragaran taip pat beatodairiskai kaip ir Sovijus, o ne staciai prasmenga Zzemyn, t. y. lietuviy
tradicija is tiesy zino pat;j ,&jimo j pragarg” principa.

Pasakose LPK 475, 730, 761 randamas paslaptingas senelis, nurodantis kelig j pragara ar
patariantis, kaip jame elgtis (§j motyva nagringjo N. Vélius’®). Senelio funkcijos Siek tiek primena
Sovijaus, mirusiyjy palydovo funkcijas, nors, be abejonés, Sovijaus mitas tegaléjo nezymiai paveikti
Sio vaizdinio funkcionavima, o ne kilme, nes senelio vaizdinys pernelyg autonomiskas. Daug labiau
jtikétina galimybé, kad su Sovijumi susiduriame pasakos LPK 472 ,Sveciuose pas elgeta (Dieva)”
variantuose, kur zmogy j pomirtinj pasaulj gabena kazkoks angelu jvardijamas asmuo (LTR 260 /246/,
LMD 1483 /28/,1806 /3/). Kitur toks palydovas vadinamas netgi ne angelu, o Dievu (LTR 318 /18/,
350 /1e6/, 397 /57/, 552 /912/; LMD 1100 /1/).

Sie atvejai labai mjslingi, o paties palydovo problema pareikalauty atskiros monografijos. Per
anksti baty teigti, kad Sitokio palydovo provaizdziu buves Sovijus, taciau galima kiek atsargesné
iSvada, batent — kad mirusiyjy palydovo funkcijas atliekantis Sovijus turi atitikmeny lietuviy
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tautosakoje.

Esama ir kity mito fragmenty atitikimy — vienoje lietuviy pasakoje stinus, kenciantis pragare,
aiskina tévui, kaip jj galima iSvaduoti: ,Reik, ing pekla nuéjusiam, ljsti per 9 pecius degancius, ir i$ ten
mane isvesti” (DSPO 233-234), - taigi, pasakoje, kaip ir Sovijaus mite, gyvyjy ir mirusiyjy pasaulj
skiria devyneri vartai. Ir kitose lietuviy pasakose zmogus j pragara vedamas pro visokius vartus,
vartelius arba pro gausybe dury (LTR 368 /289/, 724 /108/), pro kuriuos jeiti ne taip paprasta. Tai
patvirtina ir lietuviy dainos (LTR 1018 /12/, 4157 /198/, 4893 /5/) bei pasakos (LTR 368 /181/; LRSPS
62).

.. indoeuropietiskoje tradicijoje

Sovijaus mitas neabejotinai artimas lietuviskai pasaulézidrai. Jis yra ir neabejotinai archajiskas: V.
Toporovas ir N. Vélius pagrjstai laiko §j mitg indoeuropietisku’®. Sitai liudyty ir faktas, jog pirmoji
Sovijaus mito siuzeto dalis — trijy ,migdymo” budy ieskojimas — aptinkamas ir jau minétoje angly
pasakoje, kurios herojy tris naktis paeiliui trys seneliai guldo miegoti. Prisiminkime — pirmaja naktj
per jj Sliauzioja visokios ruptzés ir gyvatés, antraja jj kandzioja ir gelia (nors nepasakyta, kas batent,
taciau atrodo, kad tai ne Sliuzai, o vabzdziai i$ Sovijaus antrosios nakties skundo), trecigja jis miega
ramiai ir atsibunda Zvalus”.

XII-XII a. pr. Kr. j Anglija véliau atsikraustysiancios gentys gyveno Vidurio Europoje, toje pacioje
zonoje, is kurios mirusiyjy deginimo paprotys peréjo pas baltus. Atrodyty, Sovijaus mitg ar jo
prototipa zinojo ir ankstyvojo zalvario gentys Vidurio Europoje. Pakankamai tvirtai galima spéti, kad
Sovijaus mito elementy aptiktume ir kity indoeuropieciy tauty pasakose, Zinoma — tik tuo atveju, jei
kas nors ryztysi tokiam titanisSkam darbui.

.. Samaniskoje kultaroje

Taciau jeigu Sovijaus mito pédsakai indoeuropieciy pasaulyje néra ypac ryskas, paziarékime j jo
ritualu grindZziama Samaniskos kultlros eschatologija. Sovijaus mito siuzeta visy pirma priminty
Samano jSventinimo apeigos. Jy metu basimasis Samanas 9 dienas praleidzia vienumoje, jj globoja
.Samanas-tévas” ir 9 ,stinds”. [Sventinamasis gyvena atskiroje palapinéje, pasninkauja. Atéjus iskilmiy
dienai, busimasis Samanas kopia j jurtos viduryje jkasta medj ir j kas devintg med; i$ ty, kurie auga
aplink jurta”®. Pati $amano kelioné virun ir Zemyn simbolizuoja jo kelione j kitg pasaul;. Jis kopia j kas
devintag medj tarsi pabrézdamas, kad j anag pasaulj jeiti galima tik per devintus vartus (plg. minétoje
lietuviy pasakoje esancius 9 ,pecius”). Apskritai Sibiro tautos kalba apie 9 transcendentinius
pasaulius. Jakuty manymu, pragaras yra $iauréje, uz astuntojo dangaus’’, o $amanas savo kelionés
metu turi pereiti 9 dangaus sluoksnius’®; devynis pragaro sluoksnius pripazjsta piety altajieciai,
sagajieciai, koibalai”. Devynis j$ventinimo rituale dalyvaujancius $amano pagalbininkus tikriausiai
atitikty 9 Sovijaus ,sanas” — V. Toporovas pagristai mano, kad jy buvo devyni®. Samaniskas pirmosios
kelionés j pomirtinj pasaulj ritualas sutampa iki smulkmeny (bluznies negaves tévas Sovijaus mite ir
Samano pasninkavimas), Samano ir Sovijaus kelionés sutampa ir toliau, kai j pragara ar j ,ana pasaulj”
jeinama per devintus vartus ar jkopiama devintojo medzio kamienu.

Dar daugiau — Samaniskas ritualas galbat iSaiskina paslaptingajj devyneta, nuolat besikartojantj
senyjy kultary mirties metafizikoje. Evenky Samanas kelyje j Zemutinj pasaulj sutinka devynias Sio
kelio Seimininkes bei sergétojas — astuonios jy gyvena mitinés upés pakrantéje, ir tik devintoji —
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mirusiyjy pasaulio kraste, kur ji valdo mirusiyjy gentainiy gyvenviete®. Taigi, paaiskéja, kodel
astuoneri pirmieji vartai kelyje j pomirtinj pasaulj néra anga j jj ir kodél toks svarbus devynetas,
kuriuo nusakomas pats kelio pabaigoje pasiekiamas mirusiyjy krastas.

Skaicius 9 aptinkamas ir toliau — j&jima j vidurinjjj pasaulj (t. y. Zeme) saugo 9 lydekos®. Devynetas
kartojasi ir Piety Amerikos indény mirties metafizikoje. 1966 m. C. Reichel-Dolmatoff aprasé konga
genties indény, gyvenanciy Sierra Nevada de Santa Marta kalnuose Kolumbijoje, mergaités
laidotuves. Jy metu Samanas astuonis kartus mégina pakelti mergaités kiing, nuduodamas, kad jis
per sunkus, jam pavyksta tik i$ devinto karto. Mircea Eliade (Mirca Elijadé), perteikes $j aprasyma,
ritualg aiskina kaip 9 néstumo ménesiy atkartojima, tik atbuline kryptimi®. Zinia, devynetas yra
ambivalentiskas, ir uz jo gali slypéti daug reiksSmiy.

Samany apeigose, kaip minéta, irgi dalyvauja 9 asmenys: ,8amanas-tévas” ir 8 ,stnds” ar $amano
mokiniai — tokiy liudijimy yra daug®. Sovijui pagelbéjes ,stnus” tapatintinas su $amaniskame rituale
iSskiriamu Samano pagalbininku, kuris ripinasi, kad Samanas savo kelionés metu nepasiklysty aname
pasaulyje ar nenuklysty j jj pernelyg toli®”.

Visuose Siuose ritualuose nujauciamas uz jy slypintis mitas apie pirmaja kelione j ang pasaulj, kurj
atkartodamas blsimasis Samanas susitapatina su mitiniu pirmeiviu. Jei Samanui pavyksta pakartoti
Siojo zygj, jis per rituala jsijungia j pirmapradj jvykj, transcendentinio pasaulio atradima, pirmaja
kelione anapus ir jau pasvestu bidu jsigauna j ang pasaulj. Todél Samanai ir stengiasi kiek jmanoma
tiksliau atkartoti pirmajj éjima | kita pasaulj, ir batent dél Sios priezasties jy ritualas taip ilgai iSlieka
nepakites.

Ir Sovijaus mitas, ir Samany ritualas yra tiek panasus, kad pakankamai tvirtai galima teigti, jog
Samano kelionés rituala grindziantis mitas i$ esmeés turéty sutapti su Sovijaus mitu.

Taigi, Sovijaus mitas, neabejotinai funkcionaves tiek baltiskajame, tiek indoeuropietiskajame
lygmenyje, Saknijasi dar giliau, j daug archajiskesnius kulttros klodus. Jei mégintume j juos gilintis,
matyt, reikéty koreguoti kai kuriuos teiginius apie Sovijaus mito ,lietuviskuma"” ar ,baltiSkuma”.
Tarkime, evenky Samany terminologijoje randami Sovijaus varda primenantys zodziai: pavyzdziui,
Seveki reiskia Auksciausiaja dievybe, seven — tai dvasia $amano pagalbininkg, ir pan.t® Zinoma, tai gali
bati ir atsitiktiniai sutapimai.

Problema kol kas lieka neiSspresta, ir apie Sovijaus mito kilme mes dar kalbésime, taciau kad ir
kokia bty jo genezé, reikia konstatuoti, kad Sovijaus mitas funkcionavo baltiskoje kulttroje. Jo
paralelés ar tiesiog kalkés is abiejy zemés pusrutuliy rodo, kad susidiréme su nepaprastai svarbiu
fenomenu. Todél dar karta grjzkime prie Malalos kronikos.

sovica ir scovitas

Viena neaiskiausiy Malalos kronikos intarpo viety — pabaigoje, jau po Sovijaus mito, minimos
sovicos tautos, kurios degina savo mirusiuosius ir kuriy siely vedlys j pragara yra Sovijus. Tai ir
lietuviai, ir jotvingiai, ir prasai, ir jema, ir lybiai, ir ,daugelis kity” giminiy.

Malalos kronikos intarpo uzrasymo metu minétosios tautos isties tebepraktikavo mirusiyjy
deginima — tai rodo tiek archeologiniai duomenys, tiek istoriniai Saltiniai. Taciau, regis, niekur kitur
Sios didziausiuose plotuose gyvenancios skirtingos etninés priklausomybés gentys bei tautos
nejvardijamos bendru sovicos ar panasiai skambanciu vardu. Galimas dalykas, kronikos intarpo
autorius pasinaudojo kazkokia kity Saltiniy akiratin nepatekusia tradicija, pakankamai autentiskai
perteikusia Sovijaus mita. Galimas dalykas, tai paciai patikimai tradicijai priklausyty ir sovicos tauty
pamingjimas — kita vertus, gal Sia tradicija pasinaudojes metrastininkas pasistengé ja dirbtinai
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papildyti ir pratesti, zodj sovica vartodamas kaip metafora, pratesiancia ir suaktualinancia duotajj
mitg?

Taciau istoriniy Saltiniy akiratin pateko ne vien sovica. Dar A. Mierzynskis (Mezynskis) sovicos
kontekste visiskai pagrjstai atkreipé démesj j Bogufalo II Lenkijos kronikoje minima scovitas gentj,
lokalizuoting, kaip regisi, tarp jotvingiy ir prasy®’. Nieko nuostabaus, kad $i gentis, priklausydama
pietvakariniam balty arealui, nepaminéta rytinés salies, Rusijos, to paties meto metrasciuose, o
patekusi batent j Volynés ir Lenkijos metrastininky akirat;.

Kadangi Ryty Rusijos metrasciai nepazjsta Sovijaus mito, atrodo, kad tradicija, kuria pasiréemé
Vakary Rusijos metrastininkas, buvo greiciau lokaliné nei bendra visiems baltams. Matyt, tai, kad ji
pateko metrasciy akiratin, salygojo kazkokios Sovijaus ritualg islaikiusios tautos santykinis artumas
Lenkijai ir Vakary Rusijai; jei Vakary Rusijos metrastininkas sovicos vardg duoda daugeliui Siauriau
esanciy genciy, vadinasi, pieCiau nuo tradicijai zinomos Sovijaus tautos ryskesniy baltisky kultary
nebuvo — tad Sovijaus tautos tekty ieskoti baltiskojo arealo pietuose.

Mirusiyjy deginimo paprotys nebuvo svetimas ir Lietuvai — rytinei balty arealo daliai. Jo iStakomis
domeéjosi keli Rusijos metrasciai — jie, niekur né neuzsimindami apie Sovijaus mita, perteikia su
degintinio paprodio Lietuvoje jvedimu siejama Sventaragio legenda, atkartota ne tik rusy
metrasciuose, bet ir Bychovco kronikoje, Stryjkowskio (Strijkovskio) bei Kojelaviciaus darbuose.
Atrodo, kad Sovijaus mitas Lietuvoje nebuvo populiarus — jo vietoje aptinkame Sventaragj.

Pastebime dvi baltiskas tradicijas, ta patj mirusiyjy deginimo paprotj grindziancias dviem
skirtingais mitais. Tad pasitelksime archeologijos duomenis, is kuriy galima daugiau suzinoti, apie
paties mirusiyjy deginimo paprocio radimasi baltuose.

Archeologai teigia, kad mirusiyjy deginimo paprotys Ryty Lietuvoje pasirodo V-VI a. ir plinta i$
pietrydiy j Siaure ir j vakarus®, kol galiausiai apima visas Lietuvos (turiu omeny Pietryciy Lietuva,
istorinés Lietuvos uzuomazga) jtakos sritis, iki pat kursiy.

Taciau dar anksciau — nuo IV a. — $itas paprotys jsigali pietvakariy Uznemunéje®, kai Ryty Lietuvoje
mirusieji dar nedeginami, vadinasi, Ryty Lietuvos jtaka negalima. Pietvakariy Uznemunés sritis
prasipledia j Lenkijos Siaurés rytus — tuo metu ten, taip vadinamoje suvalky grupéje®, irgi jsigali
mirusiyjy deginimas. GalbGt $iam regionui dare jtaka Sambijos—Natangijos grupé”, taciau galima
pastebéti, kad Siuo laikotarpiu mirusieji deginami batent tose vietose, kur Bogufalo II kronika mini
scovitas tautg — tarp prasy ir jotvingiy.

Atrodo, kad Sovijaus mitas ir Sventaragio legenda atspindi atitinkamai pietvakarinés balty dalies ir
Ryty Lietuvos kultirose vykusius pokycius. Kol kas apsistokime ties Sovijaus vardu vadinta gentimi,
sovica ar scovitas. Jos paiesky kryptis turéty bati orientuojama j pietine baltiskojo arealo dalj, taciau
toli grazu ne j smarkiai apkarpytas XIII a. balty genciy teritorijas; mirusiyjy deginimo paprotys,
anksciau nei jis pasirodys Ryty Lietuvoje, ima plisti i$ piety IV a. Siuo metu pieciau jotvingiy ir prisy
aptinkama Zarubincy archeologiné kultara.

Daugiau ar maziau tvirtai archeologai teigia $ia kultarg buvus baltiska®. Zarubincy kultara,
pirmaisiais amziais po Kr. palei Desna, Seima iéplinta iki Okos ir Dnepro aukstupio baseino®. Galimas
daiktas, kad $ios kultGros zmonés tapatintini su prasy galindais®™. Taciau masy atveju svarbiausia tai,
kad archeologai vieningai sutaria, jog Zarubincy kulttroje vyravo mirusiyjy deginimas.
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Nebudamas archeologas, nesiimu spresti, ar Zarubincy kultlra, spaudziama is piety ir
pasistGméjusi Siauriau, veiké vélyvosios braksniuotosios keramikos zmones, lietuviy protévius.
Mitologiniu pozitriu $itokia galimybeé vargiai jtikétina, nes Ryty Lietuvoje aiskiai vyrauja Sventaragio
ritualas. Taciau, neturint pakankamai archeologinés medziagos, jgalinancios ,pietiniu” aspektu
aiskinti degintinio paprocio radimasi Ryty Lietuvoje, mitologinis pozilris galéty naujai nusviesti
pietinio balty arealo jtaka degintinio paprocio plitimui i$ piety j Siaurés vakarus.

Zarubincy kulttra ypac reikSminga tampa Sovijaus mito, sovicas ir scovitas tauty kontekste. I-IV a.
ji plytéjo balty pasaulio pietuose, kaip minéta, siekdama patj Dnepro vidurupj®. Vargu ar i plati sritis
galéjo likti nepastebéta antikos geografy. II a. Klaudijus Ptoleméjus savo ,Geografijoje” (VI, 14) mini
suovenes® — suovénus ar sovenus, kurie $iuo metu, drauge su greta paminétais venedais ir stavanais,
tapatinami su archeologinémis P$evorsko ir Zarubincy kultaromis®’. Venedus tradiciékai priskiriant
P$evorsko kulttrai, suovénus visiskai pagrjstai galima tapatinti su Zarubincy kutara. Sioje vietoje ir
tekty ieskoti sovicos, scovitas, Sovijaus tauty (tautos) ar jy protéviy. Kaip minéta, Zarubincy kultdroje
mirusieji vien tik deginti — kaip ir dera tautai ar genciy grupei, turinciai Sovijaus varda. Galimas
dalykas, Zarubincy kulttros gentys — suovenai j XIII a. metrasciy akiratj pateko kaip sovica ar scovitas.
Juk Zarubincy kultdra, spaudziama i piety, anuomet iSties pasistimeéjo Siaurés kryptimi.

Zarubincy kulttrg kaimynai pradéjo spausti gan anksti. Poleséje jsikQrusig Zarubincy kulttros dalj
II a. pabaigoje smarkiai paveiké gotai, tuo metu per Pripetés baseino aukstupj keliave j Siaurés vakary
Pajuodjari®®, o sarmatai suardé Dnepro vidurupio Zarubincy kultaros sritj*’. Tad $ios abi vienos
kultdros Zmoniy grupés atsitraukia j Dnepro aukstupj, kur susimaiso su tos pacios Zarubincy kultaros
Siaurine, aukstutines Padneprés grupe'™ ir liejasi su kitomis vietinémis balty kultaromis. Taciau,
matyt, tai nebuvo vienintelis Zarubincy kultaros atsitraukimo kelias — sprendziant i$ scovitas tautos
tarp jotvingiy ir prasy, tam tikra suovény dalis atsitrauké tiesiai j Siaure, pas giminingas vakary balty
gentis — tai juo labiau jtikétina, prisiminus, jog Zarubincy kultaros Saknys driekiasi j prisiskajj Pamarj,
o pati Zarubincy kultdra kartais tapatinama su galindais.

Tokiu badu suovenai isSnyksta i$ europinio akiracio, uzdengti sarmaty, goty, slavy ir kity klajokliy
genciy. Kokia jtaka suovenai padaro lietuviy protéviams, kol kas sunku pasakyti, bet nagrinéjamu
atveju pakanka apsiriboti tuo, kad mums tikriausiai pavyko lokalizuoti sovicos pirmtake, Sovijaus
vardu pasivadinusig ar pavadintg tautg, deginusig savo mirusiuosius. Matyt, tai buvusi viena is
Zarubincy kultaros daliy, kuri, slavy spaudziama, atsitraukeé j Siaurés vakarus.

Todeél kai kurios hipotezés apie Sovijaus mito geneze bei kai kurios Sovijaus vardo etimologijos
tampa problemiskesnés nei anksciau. Pazymétina, kad suoveny laidojimo paprociai tam tikra prasme
sietini su Sovijaus mitu. Jie liudyty mirusiojo ,€&jimo” j kitg pasaulj jvaizdj. Labai jdomus Zarubincy
kultaros palaidojimuose aptinkamas paprotys sudegintus mirusiyjy kaulus déti rytinéje kapo dalyje,
inventoriy — vakarinéje dalyje ar viduryje'". Tarsi taip elgiantis manyta, jog velionis j ang pasaulj
iSvyksta ne su laidotuviy lauzo dimais, o batent iSeina vakary kryptimi, ,pakeliui” pasiimdamas jam
skirtas jkapes, lygiai taip, kaip is€jo Sovijus, mitinis pirmeivis j anapus. Tai, kad mirusiojo laukeé kelias,
rodo ir maisto déjimas j kapus'®. Laidojant duobés orientuotos pagal ilgaja aukstumos, ant kurios
talpintas kapinynas, a$j'® — matyt, taip stengtasi mirusjjj nukreipti j kelia.

Baigiant samprotavimus apie suovenus bei jy paplitimg, baty galima pridurti, kad ir Siauriniai
balty kaimynai, galimas dalykas, Zinojo suoveny ar sovicos varda.

% 7r. A. Tautaviciaus sudaryta zemelapj // Lietuviy etnogeneze... — P. 105, 20 pav.; plg. Zemélapj, pateikta Micmopus Eeponer. —
Mocksa, 1988. - T. 1. — P. 674; plg.: KyxapeHko tO. B. 3apybuHeykas kynemypa. — Mocksa, 1964. — P. 9 ir kt.

% Cit. i&: Greckie i laciriskie Zrédla do najstarszych dziejéw slowian. — Poznan—Krakow, 1952. — Cz. 1. /do VIII wieku/. — P. 46.
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Skandinavy sagos mini Su(i)thiod krasta: ,Saga apie Skjoldungus”, uzrasyta ne véliau nei 1220 m.,
mini Didzigja, arba Saltaja, Svitjod™™, plytinia j pietus nuo Skandinavijos pusiasalio; Snoris
Sturlusonas Sig Svitjod talpina tarp Juodosios jaros ir Siauriniy krasty, kuriuose jau niekas
nebegyvena'®. Galimas dalykas, skandinavy Svitjod bty ta pati sovica ar suovenes, tik jau regima
nebe iS piety, bet is Siaurés. ,Sagoje apie Inglingus” S. Sturlusonas Sig Svitjod supranta kaip asy
(dievy) tévonija. Asalando sostiné Asgardas yra DidzZiojoje Svitjod, pats Asalandas — | rytus nuo
Tanaiso. Batent is Asgardo Odinas iskeliauja j Siaure. ,Taciau kadangi Odinas buvo aiskiaregys ir
burtininkas, jis Zinojo, kad jo palikuoniai gyvens Siauringje Zemés dalyje. Tada jis pasodino savo
brolius Ve ir Vili (valdovais) Asgarde, o pats leidosi j kelig, o su juo visi dievai ir daugybé Zmoniy. Jis
iSvyko is pradziy j vakarus, j Gardarikj, o po to j pietus, j Sakslanda... Po to jis iSvyko | Siaure link jaros”
ir galiausiai apsigyveno Senojoje Sigtunoje (Svedijoje)'®. Ve ir Vili” tapatinimas su Veliuona ir
Vilniumi vargu ar pagrijstas: vis délto ,DidzZioji Svitjod” galéty jimti ir dalj balty bei ugrofiny Zemiy, t.
y. mums jau gerai pazjstamos sovicos genciy teritorijas.

Tad mazy maziausiai tenka pripazinti, kad Malalos kronikos intarpe minima sovica i$ tiesy atspindi
kazkokias etnines ar geografines realijas, zinomas ir pietiniams, ir Siauriniams sovicos ar Svitjod
kaimynams. Tuo paciu metu visiskai aisku, kad Sovijaus mitas atsirado toli grazu ne suoveny gentyse,
— jo genezeé turéty bati daug sudétingesné. Taciau pries aiskinantis Sovijaus mito kilme, reikia pasekti
paties mirusiyjy deginimo paprocio paplitima.

Mirusiyjy deginimo paprotys ir Sovijaus mitas

Mirusiyjy deginimas baltuose atsiranda apie 1300-1200 m. pr. Kr; jis ateina i$ Vidurio Europos, kur
nuo XIII a. pr. Kr. mirusieji buvo vien tik deginamilm, Paskutiniaisiais amziais pr. Kr. ir pirmaisiais po Kr.
tai vienose, tai kitose balty Zzemése Sis paprotys uzgesta, idant po to, mazdaug nuo V a., jsiliepsnoty
su nauja jéga. Matyt, batent Vidurio Europoje, mazdaug XIII a. pr. Kr,, tekty ieskoti vieno i$ Sovijaus
mito radimosi Zidiniy; tai, savaime suprantama, dar nereiskia, kad mitas baty susiformaves taip vélai,
XII a. pr. Kr. Tikriausiai Vidurio Europoje jis tuo metu buvo tik atgaivintas, naujai jprasmintas; galbat
Siuo metu pirminis Sovijaus Zygio mitas susietas su mirusiyjy deginimo paprociu (kad tokia galimybé
yra, matysime kitame skyriuje). Taciau Sovijaus mito Saknys, kaip minéta, driekiasi iki indoeuropieciy
protautés. Samaniski elementai jame savo ruoztu rodo, kad indoeuropietiskasis Sovijaus mito
sluoksnis irgi dar néra pats giliausias.

Mums pazjstami suovenai, be abejonés, $j mitg islaiké ilgiau uz kitas indoeuropieciy tautas: gal
bltent suoveny tradicija ir pasirémé Malalos intarpo autorius, — nesvarbu, ar $i tradicija jau buvo
,Sulietuvinta”, ar ne. Taciau kokiu keliu mirusiyjy deginimo ritualg gauna patys suovenai?

M. Gimbutiené raso, kad XIII a. pr. Kr. mirusiyjy deginimo paprotj is Vidurio Europos urniniy
kapinyny kultaros per jos at$aka, luziteny kultara, pirmiausia peréme vakary baltai'®. Zarubincy
kultdra, galimas dalykas, etniskai tapatintina su galindais, kai kuriy archeology nuomone, Saknijasi
kaip tik vakary balty kultarose’®. Matyt, i$ ten Zarubincy kultaros Zmones, iskeliave j pietrycius, ir
atsinesé suoveny varda, menantj dar apie XIII a. pr. Kr. jvykusj ir visiems Europos ar bent jau Vidurio
Europos indoeuropieciams galiojusj Sovijaus vardu Zymima religinj perversma. Taciau neturétume
uzmirsti, kad pats mirusiyjy deginimo paprotys daug senesnis.

Pavieniai mirusiyjy deginimo atvejai pirma sykj pasirodé 6-5 tikstm. pr. Kr. Halafos kultaroje
(Mesopotamijoje) — taciau Cia randama ir kaukoliy, ir suriesty mirusiyjy palaidojimy. Vis délto anuo
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metu Mesopotamijai degintiniai palaidojimai nebtdingi**: mirusieji dazniausiai laidoti specialiose
urnose ar tiesiog suriesti Zeméje, pries tai, atrodo, palaikyti atviroje vietoje, kad suirty minkstieji
audiniai'™. Galbat taip laidojant kanai buvo keliami j virdy, kaip kad rodyty Ghasulo kultarai
Palestinoje (4-5 takstm. pr. Kr. sandara) badingas mirusiyjy laidojimas ant stulpy**%. Atrodo, kad
Sitokia praktika pirmyjy Palestinos ir Mesopotamijos Zemdirbiy tradicijoje buvo gan paplitusi.

Mano nuomone, batent 6-5 takstm. pr. Kr. Mesopotamijoje ir aptinkame pirmaja situacija,
atitinkancia Sovijaus mito pradzia: egzistuojant (ar koegzistuojant) ir suriesty mirusiyjy laidojimo
Zeméje, ir jy kélimo j virsy (palikimo atviroje vietoje) paprociams, Sis dvilypumas iSsprendziamas
mirusiyjy deginimo paprocio jvedimu.

Deginimo paprotys jsigali Mesopotamijoje III takstm. pr. Kr. — mirusieji deginti Sumere ir Akade; jis
plinta podraug su vario ir zalvario kultdromis ir 1600-1200 m. pr. Kr. placiai sitvirtina Europoje.
Archeology nuomone, veikiant kontaktams su Anatolija, formuojasi du deginimo paprocio centrai —
Dnepro ir Dunojaus, btent i§ pastarojo mirusiyjy deginimas pereina j luzitény kultara'*?; tolimesnis
jo kelias mums jau Zinomas. Taigi, Sios grandinélés pradzia — Mesopotamija, Halafos kultdra ar
Sumeras, o pabaiga — luzitény kultdra, vakary balty krastai, suovenai bei sovica ir galiausiai 1261 m.,
kazkoks Volynés vienuolynas.

Idomu, kad Sitame deginimo ritualo kelyje galime uztikti kelias mus dominancio Sovijaus vardo
nuoskalas. Atsekamame Sio paprocio Dunojaus plitimo centre prisimintina upé Sava, Romos
provincija tarp Zemutinés Panonijos ir Pakrantés Noriko — Savija, plg. Jordano minima Suavija
(Suavia)™; i% tos pacios gretos nereikety atmesti ir suavi genties Germanijoje, Ispanijoje bei kitur.
Archeology nurodomi Dunojaus centro rysiai su Anatolija primena Sofenos sritj Kapadokijos,
Osroenos ir Armeénijos pasienyje. Sioje srityje, Strabono liudijimu, gyveno sofenai — gentis, buvusi
Armenijoje iki atvykéliy atsikélimo™™. Jei turime omeny, kad mazdaug $ioje vietoje T. Gamkrelidze ir V.
Ivanovas lokalizuoja indoeuropieciy protévyne, galime manyti, kad Sofena sietina su
bendraindoeuropietisku Sovijaus mitu, o sofenai ir suovenai, nekeliant klausimo apie jy etnine
giminyste, religiskai ir ideologiskai buvo artimi.

Sovijaus religinei sistemai istikimiausi liko suovenai. Vidurio Europa anksti sukilo j tauty
kraustymosi vaju, patyré jvairiausiy is Azijos atvykusiy klajokliy genciy jtaka, lotynizavosi, buvo anksti
apkrikstyta, — o suovenai taip ir liko iStikimi Sovijaus religijai ir rémési ja iki pat savo etninio iSnykimo.

Atrodo, lietuviy pasakos apie kelione j pragarg islaikiusios dalj Sovijaus mito siuzeto: tai, tikriausiai,
ne suoveny jtaka, o sulietuvintos Sovijaus tradicijos, perimtos i$ indoeuropieciy protautés, versija.

Kaip minima Malalos kronikos intarpe, Sovijus buvo ir ugrofiny tauty vedlys j pomirtinj pasaul;.
Tad nenuostabu, kad suomiy pomirtinis pasaulis vadintas Savaima''® - tai gausybes &alis, esanti
kalne, kur patenka Samanai, masyje Zuve kariai, moterys, mirusios gimdymo metu.

Sovijaus mito gyvybingumas ir universalumas turéety bati paaiskinamas ne vien baltiskosios
kultGros artumu indoeuropieciy protautés kultdrai, bet ir jame gludincia metafizine prasme. Jei
Sovijaus ritualas baty iS esmés nepakeites mirusiyjy padéties aname pasaulyje ar, greiciau, tiesiog
pomirtinio Zmogaus likimo, jis nebaty taip iSplites bene visoje Eurazijoje. Taigi, Eurazija: neabejotini
Sovijaus mito ritualiniai atitikmenys Sibiro Samany kultiroje mums dar tebéra nesuprantami. Atrodo,
mums pavyko atsekti Sovijaus mito, kaip mirusiyjy deginimo paprotj pagrindziancio ritualo, geneze.
Taciau Samaniskas ritualas deginimo visiskai nemini. Ir galimas dalykas, kad Sovijaus mitikos sgsaja su
mirusiyjy deginimo paprociu yra gan vélyva.
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Sovijaus mito genezé

Kaip matéme, balty religingje terpéje neabejotinai funkcionaves Sovijaus mitas buvo zinomas ir
indoeuropieciams, taciau, be maziausios abejonés, pats mitas formavosi daug anksciau nei atsirado
indoeuropieciy protauté, kuri Sovijaus mito prototipa perémé per kazkokius substratinius kultaros
sluoksnius.

Sovijaus mito $aknis kol kas susekeme iki Mesopotamijos, Akado ir Sumero. Taciau, nors istorija ir
.prasidéjo Sumere”, kada nors turéjo prasidéti ir pats Sumeras.

Mingjau, kad Sovijaus mito sgsaja su mirusiyjy deginimo paprociu gali pasirodyti gerokai vélyva:
juk mitas iS esmés kalba apie pirmajj mirusjjj, kurio problema yra dar ne laidojimo biddas, o ano
pasaulio atradimas, — o tas pasaulis atrandamas per mirtj. Todél Sovijaus problema — visy pirma
pacios mirties problema.

Sitas Sovijaus mitikos branduolys balti$kojoje Sovijaus mito versijoje yra nustumtas gana giliai: ¢ia
svarbiausia problema tampa geriausio laidojimo bado paieskos, uzgoziancios net pirmojo ,nuéjimo”
j ang pasaulj reikSme. Suprantama, laidojimo problema religijy istorijoje yra labai archajiska, taciau
pati archajiskiausia i$ zmogaus siela jaudinusiy problemy — ne kas kita kaip pats mirties faktas. Todél
Sovijaus mitas yra archajiskesnis nei ta galima numanyti. Sitai mes pastebesime véliau, o kol kas
pakaks konstatuoti, kad Sovijaus paralelés Okeanijoje aiskiai parodo, jog mito genezé turéty bati
nepaprastai paini.

Orokaiva, vienu is papuasy kalbos dialekty kalbanti gentis, gyvenanti Naujosios Gvinéjos Siauréje,
sako, kad kiekvienas Zzmogus ir daiktas turi nematerialig sielos dalj, vadinama asisi, ir kad zmogus
pergyvena mirtj; Si pergyvenanti esybé vadinama sovai. Tai nuo seno Sioje gentyje vartojama sgvoka.
Zmogus sovai virsta po mirties, nors nelabai aisku, kokiu badu. Kai Zmogus nustoja kvépuoti ir
mirsta, jo sovai gyvena kaimo apylinkése. Taciau sovai kartais pasirodo dar zmogui nemirus.
Pasakojama, kad vienas Zzmogus yra mates dar tebegyvenancio senio sovai. Sovai pasirodymas
paprastai aiskinamas kaip artéjancios mirties zenklas. Kai sovai atsiskiria nuo kiino, zmogus praranda
sgmone arba mirsta. Tie sovai gyvena miske, netoli kaimo. Jiems priskiriami tam tikri Snaresiai. Jie gali
bati ir Zzmogaus pavidalo, kurj laika isliekancio po mirties. Daznai sovai laikomi jonvabaliai, taip pat
fosforescuojancios medziagos bei meteorai. Kovoje krites Zmogus tampa i-sovai, t. y. ,aukstesniuoju”
sovai. Pastarieji gali skraidyti oru, tada jie skleidzia $vilpian¢ius garsus™’.

Taigi orokaiva genciai sovai yra labai svarbus fenomenas. Zinia, sovai ir Sovijus gali bati atsitiktinis
sgskambis, taciau atsitiktinumo galimybe smarkiai sumazino jo aidéjimas batent eschatologinéje
srityje. Atrodo, kad vertéty apsistoti ties sengja tauty mirties mitika, ypac — ties mitais apie mirties
atsiradima.

P. W. Schmidtas (Smidtas) savo monumentalaus veikalo ,Dievo idéjos kilmeé” penktame tome
pateikia Vidurio Kalifornijos pomo genties indény mitg apie mirties kilme. Jame pasakojama, kad
,Ménulis, jsivaizduojamas kaip piktas senis, klastingai nuzudé jauna vaiking Sakala. Siojo senelis
Kojotas, suzinojes apie savo antko mirtj, parsinesé jo kiing j namus ir émeé ties juo burti. Ketvirtg
barimo dieng Sakalas vél atgijo. Senasis Kojotas taré zmonéms: ,Stai, $iuo badu Zmonés vél atgis
ketvirtaja dieng po mirties”.

Taciau tai nepatiko Pievy ¢ypliui (toks paukstis). Jis taré: ,Ne, $is badas netinka. Zmogus, kurj tu
atgaivinai, dvokia. Numire zmonés taip ir turi likti mire”. Taip jiedu gincijosi ilga laika, kol galiausiai
Kojotas pavargo ir taré: ,Na gerai. Tebunie kaip tu nori".

Po kurio laiko, kai jie surengé lenktynes, kuriose dalyvavo ir Pievy Cyplio sinds, Kojotas ant kelio
paguldé barékuole gyvate, kuri jgélé Pievy ¢yplio berniukams. Sie mire.

Tada Pievy Cyplys atéjo pas Kojota ir taré: ,Zinai, a$ galvoju, kad tu buvai teisus, kai sumanei, jog
Zmonés po mirties turi atgyti ketvirtagja dieng”. Bet Kojotas atsaké: ,Ne! Ne! Per vélu! Tu noréjai, kad
numire zmoneés taip ir likty mire. Mes taip ir nutaréme. Taip ir bus”.

17 Fischer H. Studien tiber Seelenvorstellungen in Ozeanien. — Miinchen, 1965. — P. 96-99.



Taciau Sakalas gedijosi ir saké: ,Zmonés kalba, kad a3 dvokiu! A% nebenoriu daugiau gyventi”. Jis
nuéjo j savo namus, atsigulé ir miré.

Jo namus drauge su juo sudegino. Ir visi Zmonés, kurie buvo narsus, Soko j ugnj. O visi Zmonés,
kurie nebuvo narsus, j ugnj nesoko ir liko, ir nuo to laiko jie yra zvérys.

Zmoneés, kurie susoko j ugnj, kita dieng atsibudo mirusiyjy kraste. Cia stovéjo ir jy namas. Cia
buvo ir Kojotas, ir Sakalas. Jie visi iSsimaudé Siltame vandenyje ir Soko | ezera. Tada senasis kojotas
taré: ,Kai Zzmonés mirsta, jie turi ateiti ] mano nama mirusiyjy kraste, anapus vandenyno. Jie turi ia
ateiti ketvirta diena. Cia turi ateiti tik mirusieji, o ne gyvi Zmonés. Sitaip turés bati”.

Taip ir yra. Kai Zzmonés mirsta, jie eina j DidZiojo tévo Kojoto nama mirusiyjy kraste. Tai yra kelias |
pietus.!'®

Matome, kad Kalifornijos indénai mirties atsiradimo mite irgi kalba apie kelig ,per ugnj”; antra
vertus, ugnis Cia gali bati randama todél, kad pomo genties indénai savo mirusiuosius batent
degindavo. Anksciau, kaip rodo uzuomina apie kelig ,uz vandens”, mirusieji galéjo bati laidojami ir
vandenyje, arba, kaip nesyk laidota prieskolumbinéje Amerikoje, tiesiog guldomi j luotg, kuris
paleidziamas vandeniu. Vis délto ir ¢ia ugnis atlieka tg pacia funkcija, kaip ir Sovijaus mite. Kaip ir
Sovijaus mite, pasakojimo apie pirmaja kelione | pomirtinj pasaulj herojai — tévas (senelis) ir sinus
(antkas). Abiejuose mituose svarbig reikSme turi miego metafora — j liepsnojantj nama susoke
narsieji ,atsibunda” kitame pasaulyje.

Pomo indény mite minima pirmapradé situacija yra labai archajiska — tai zmoniy ir gyviny
tapatumo laikmetis, kurj Sovijaus mite atitikty Deivés Motinos epochoje vyraves tikéjimas
metempsichoze: Sis tikéjimas taipogi konstatuoja tam tikrg Zzmoniy ir gyviny bendryste.

Mituose apie mirties kilme ,pirmoji mirtis”, kaip ir Sovijaus mite, nusakoma kaip ,nuéjimas” ar
,Nuzengimas”. Taivanio rytinéje pakrantéje gyvenanti paivan gentis turi tokj mitg apie mirties
atsiradima: ,Kadaise buvo moteris. Pro skyle ji pazvelgé Zzemyn ir pamaté grazy kaima. Ji taré: ,Jeigu
as nebegrjsiu, Zinokite, kad apacioje graziau nei Cia, zeméje. Tada sekite paskui mane”. Nuo to laiko ir
atsirado mirtis.**°

Taigi, tokio mito herojus gali bati ir moteris. Taciau dazniausiai siuZzetuose aptinkame ta pat;
sanystés santykj. Korgjieciy mitas teigia: ,Karta gyveno moteris ir turéjo 500 stny. Kai viena diena
pasirodé, kad jie nebeturi ryziy, visi stinds i$éjo jy parsinesti. Tam, kad sands turéty ka valgyti grjze,
motina dideliame geleziniame puode isviré kose, taciau suklupo, jkrito j puoda ir miré.

To nezinodami, sunds grjzo namo ir émé valgyti. Pasirodé, kad viralas skanesnis nei visuomet.
Taciau kai paskutinis grjzo jaunélis stinus, jam tai pasirodé jtartina. Pamaisius samciu, iSplauké
Zmogaus kaulas. Viska suprates, jaunélis paaiskino broliams, kas atsitiko, tare, kad su tokiais galvijais
negyvensigs, ir iskeliavo j Cagvi sala.

Like 499 broliai uz bausme virto uolomis.
ISsyk galima pastebéti Sio pasakojimo panasuma j Sovijaus mita. ASinis abiejy teksty motyvas —
maisto gaminimas, o pagrindiniai herojai, tegu ir varijuojant jy skaiciui, susieti svarbiausiu giminystés

rysiu.

Tévo — snaus motyvas yra ir mongoly legendoje apie Samanizmo atsiradima: ,Anuo metu, kai
mongolai dar gyveno savo protévynéje Siauriniame Khangai, gyveno senas burtininkas. Pajutes, kad
artéja mirtis, jis pranesé savo stnui, kad globos jj ir po mirties, tik stinus turjs jj palaidoti su visomis
prideramomis apeigomis ir véliau jam aukoti. SUnus taip ir padaro ir palaidoja savo téva aukstoje
vietoje, ant raudonos uolos (laidojimas aukstoje vietoje — mongoly religijos bruozas — G. B.). Po to
tévas susidraugauja su vietos dvasiomis ir tampa labai galingas, sugeba net siysti krusg, zaibus. Mirus
motinai, sinus jg irgi palaidoja ir aukoja; pastaroji taip pat jgauna didziule galig.**!
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Sis kiek euhemeristinis* motyvas vél liudija ta pacia archajine tévo — stinaus santykio tradicija, ypac
sureikéminama mirties mitikoje. Siuo atveju randame ir laidojimo paprocio pagrindima: Sovijaus
mitas pagrindzia baltuose vyravusj deginimo paprotj, atsisakydamas tiek laidojimo zeméje, tiek virs
jos, o mongoly legenda kalba apie mongoly kulttroje vyravusio laidojimo aukstoje vietoje
pagrindima. Abiem atvejais laidojimo precedenta jgyvendina mirusiojo stunus. Ivairiuose
pasakojimuose apie $amanizmo kilme stny skaicius gali skirtis, taciau dazniausiai jy bana devyni**.

Minétieji Kalifornijos indény, koréjieciy, mongoly mitai priklauso bendriausiam Sovijaus mitikos
kontekstui, taciau kyla jsptdis, kad tai tik Sio konteksto periferija, o pats mitikos branduolys tebéra
neaiskus. Atrodo, jo teks ieskoti kazkur Eurazijoje, tarp Koréjos rytuose, Mongolijos — Siauréje,
Mesopotamijos — vakaruose, o pietuose tokia riba bus Naujoji Gvinéja. TaCiau pastaruoju atveju tenka
prisiminti, kad Sig salg apgyvenusios gentys kadaise iséjo i$ Piety Azijos, kartais jos laikomos
giminingomis dravidy gentims. Hipotezés apie Sumery kilme is ryty (beje, ir paciy Sumery
padavimai) bei jy giminyste su Mohendzo Daro bei Harapos kultiromis vercia kreipti démesj |
archajiskasias, ikiindoeuropietiskas Indijos dravidy kultaras.

Siaures Vakary Indijos dziunglése gyvenancios Bhagoria Bhil gentys priklauso dravidinei, ikiarijinei
Indijos kultarai. Jy padavimai apie barvo (burtininky, magy) kilme — kartu ir apie mirties kilme —
sekami iSsyk po pasakojimy apie pasaulio atsiradima.

Dabar pateiksime dravidy burtininko Kazeliyo Barvo Kumsingh Bario papasakotg mita:

,Po pasaulio sutvérimo gyveno pirmasis barvo, vardu Danter vedi. Jis buvo labai galingas ir turejo
900 mokiniy. Jam tereikéjo paliesti, tarkime, medj, ir Sis atgydavo ir imdavo gyventi. Todél jis né
vienam zmogui neleido numirti ir iSeiti pas Bhagvan. Dievui nepatiko, kad né vienas Zzmogus pas jj
neateina, ir jis buvo nepatenkintas tuo, kad Danter vedi tapo toks galingas. Todél Bhagvan sukure
gyvate, paslépé ja bambuko stiebe ir numeté §j ant kelio. Kai Danter vedi éjo Siuo keliu, jis rado lazda
ir uzsidéjo ja ant peties. Tuoj islindo gyvaté ir jgélé Danter vedi j nugara.

O pries tai jis buvo pasakes savo mokiniams: ,Jei a$ numirsiu, tada sukapokite mano lavong,
iSvirkite jj ir suvalgykite mésa. Taip jUs jgausite mano galig; (taip liepiu) todél, kad dar nesate
pakankamai iSmokyti“. Kai jis miré nuo gyvatés jgélimo, mokiniai pasielgé, kaip buvo liepes
mokytojas. Jie sukapojo jo lavona ir iSviré mésa. Tai pamates, Bhagvan pagalvojo: ,Jei as nejsikisiu, jie
pasidarys labai galingi ir neleis zmonéms ateiti pas mane”.

Tuo metu vienas mokiniy paragavo verdancios mésos, ar ji greitai iSvirs. Jis liepé ragauti ir savo
motinai. Taip ji tapo ragana (daken), vardu Ratan Kaman, o jos sunus Kazeli tapo barvo, kuris gali
kautis su raganomis ir jas nugaléti. Moteris, paragavusi meésos, jgavo polinkj blogiui, vyras — gériui.

Po to, prisiémes vienuolio (sadhu) pavidala, atéjo Bhagvan, kuris subaré mokinius, kad Sie valgo
mokytojo mesa, ir viska i$pyle. Taip Bhagvan pasieké ko noréjes, ir taip atsirado mirtis."*?*

Pagal burtininko (barvo) Raliyo Kataro pasakojima, pradzioje buvo Danag Razo ir Zami, Zemé
Motina (sic! — G. B.). Zami ar Zeméje gyvenes Danag apvaisina jg savo zvilgsniu. Atsiranda pasaulis,
taciau mirties dar néra, ir, Bhagvan leidus, zmoniy labai pagauséja. Taciau, atsiradus zmoniy
pertekliui, Bhagvan nutareé atsiysti pagalba. Todél jis leido nudvésti buivolui, guléjusiam dziunglése.
Cia atéjo vyras ir moteris, dZiunglése rinkesi kura. Moteris, pamaciusi negyva buivolg, i¥émé jo
kepenis ir suvalgé. Taip ji tapo ragana, kuri émé zudyti zmones, i$plésdama jy kepenis. Zmonés
pradéjo mirti, idant galéty nueiti pas Bhagvan. Taciau dalj buivolo kepeny suvalgé ir vyras, kuris tapo
Kazeliyo Barvo, sugebanciu kovoti su raganomis ir jas nugaléti. Po Siy dviejy Zmoniy atéjo treciasis,
kuris pamateé buivolg ir uzvalgé jo mésos. Tai buvo Limbo, kuris tapo garsiu barvo, Zinomu ir Zosi
vardu. Uzvalge buivolo mésos, visi trys pateko j transa, ir jiems buvo suteikti sapnai, kuriuose juos
mokeé Saitan arba Magno Bhut (auksciausiasis demonas). Butent jis apsésdavo Siuos zmones, jiems

* Euhemerizmas - religijos ir filosofijos koncepcija, skelbianti, jog dievas — tai jZymas praeities Zzmonés, karaliai, patys pasiskelbe
dievais arba po mirties sudievinti. (Red.)
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patekus j transg™*”.

Kitur sakoma, kad pirmasis barvo, kurj barvo Gugo Minamo vadina Danter vadai, sugebédavo
atSaukti mirusiojo véle net tada, kai ji jau bldavo pakeliui pas Bhagvan; jis vél sujungdaves sielg su
kainu, ir zmogus atgydaves'?. Panasiai apie pirmajj barvo kalba ir barvo Hirzi Damor: pasak jo,
pirmasis didysis barvo Danter vadai buvo toks galingas, kad, kam numirus ir iSkeliavus j Bhagvan
kalna, barvo tereikédavo suploti delnais, ir siela sugrizdavusi, ir mirusysis atgydaves'*®.

Tas pats barvo Hirzi Damor kiek kitaip perteikia pasakojima apie Bhagvan veikla. Jis teigia, kad
Bhagvan, norédamas kontroliuoti Zmoniy skaiciy, sukuria ragana, daken, taciau ir Siai reikia kontrolés.
Taip atsiranda barvo. Po to Bhagvan pasiuncia barvo zemyn, j pasaulj, ir pamoko jj. Barvo turjs sudéti
Bhog — auka (t. y. kruving zvéries auka), idant paaukoty zvéries kepenis ir duoty juos raganai, kad Sioji
daugiau nebegrauzty zmoniy ir neryty jy kepeny'?’. Barvo Phidio Gundio pateikia kiek kitokig versija
— pasak jo, tuo metu, kai Zeméje dar néra kancios, herojé, vardu Savan, uzmusa zvérj, iSima kepenis ir
juos kepa; j Mahadeo klausima moteris atsako, esg jai prireike kepeny — is to ir atsiradusios visos
blogybés'.

Barvo Phidio Gundio pasakojimas apie pirmajj didjjj barvo ir jo mokinius vienoje vietoje bemaz
tekstualiai suartéja su Sovijaus mitu: ¢ia, mokytojui mirus, 900 jo mokiniy supyksta, kad pastarasis jy
nieko neiSmoké, ir taria: ,Todél jo lavono mes nei kasime j zeme, nei deginsime; mes jj iSvirsime ir
tada suésime”. Toliau siuzetas vél suvienodéja su pagrindiniais pasakojimais, t. y. baigiasi Bhagvan
pasirodymu’?.

Tie patys motyvai (ypa¢ mokytojo mésos virimas ir valgymas) zinomi ir Siaurés Indijoje, Tibeto
prieskalnése gyvenancioms bhilala ir baiga gentims™®. stabi bhilala genties pirmojo barvo
mokiniams tarta ritualiné frazé: ,Nekaskite manes ir nedeginkite, taciau isvirkite mano lavong ir
suvalgykite"*!, — atrodo, kad ir Tibeto prieskalniy mitikoje atsiranda uzuominy apie skirtinga
laidojima.

Visa Sig medziaga mes pateikéme be komentary: akivaizdu, kad dravidiné ir Tibeto prieskalniy
mitika yra be galo artima Sovijaus mitui. Visi Sie pasakojimai apie pirmajj barvo ir mirties atsiradima
gali bati traktuojami kaip Sovijaus mito elementai. Paméginkime juos iSdéstyti Sovijaus mito fone.

I Mito ekspozicija. Sovijus sumedzioja Serng. Verdamas Serno bluznis suvalgo jo stnas.

Atrodo, cia susiduriame su ypatingo, stebuklingo zvéries valgymo ritualu. Aiskéja, kodél Sovijus
supyksta: mokiniai, suvalge Serno bluznis, tikriausiai tampa pernelyg galingi. Taciau Sis momentas
baltiskoje versijoje nepabréziamas.

Antra vertus, baltiSkasis mitas, atrodo, yra vélesnis. Jo ekspozicija susideda i$ 2 daliy: 1) burtininko
(barvo, Samano) mokiniai iSverda ir valgo (ruosiasi valgyti) savo mokytoja; 2) stebuklingo zvéries
(Serno, buivolo) kepeny (bluznies, mésos) valgymas, suteikiantis valgytojui ypatinga galig; kartais tos
meésos paragaves zmogus patenka j transa (ar ypatinga sapna). Kartais toks moteriskos lyties
valgytojas pavadinamas Savan. Abiejy jvykiy fone pastebima Auksciausioji dievybé.

Sovijaus mito ekspozicijoje abu Sie motyvai suliejami: vietoj mokytojo suvalgomas jj pakeites
Sernas — stebuklingas zvéris, perkeltas i$ antrojo mito. Sovijaus (mokytojo) pyktis, galimas dalykas,
atsiranda kaip Bhagvan, pasirodziusio vienuolio (senio) pavidalu, rastybés kontaminacija.

II. Sinaus padedamas, Sovijus nueina j ,pragarg”. Jis laidojamas trimis budais.

Trys laidojimo badai pastebimi ir dravidinéje, ir Tibeto prieskalniy mitikoje, taCiau greta dviejy jau
Zinomy (laidojimo zeméje ir deginimo) yra ir treciasis — mokytojo valgymas. Lietuviy mite jis
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nepasirodo, matyt, yra nustumiamas toliau, pakeiciant jj Serno valgymu.

III. Sovijus tampa ,véliy vedliu”. Jo keliu j pomirtinj pasaulj eina kiti Zzmonés. Jvedamas konkreciy
dievy garbinimas.

Po visy $iy jvykiy dravidy ir Tibeto prieskalniy tradicijoje atsiranda mirtis. Zmonés ima keliauti pas
Bhagvan. Didysis burtininkas Siam keliui nebetrukdo. Lietuviy mite batent jis tampa Sio kelio
Seimininku. Dravidai tolimesnio Sio burtininko likimo nemini.

Galima tarti, kad Sovijaus mitas — tai to paties dravidiniy ir Tibeto prieskalniy mity komplekso
variacija, apimanti juos j vieng visuma bei susisteminanti. Sios prielaidos ir laikausi, nes dravidiné ir
Tibeto prieskalniy mitika daug archajiSkesné, jos vaizdiniai grubesni, be to, elementaris siuzetai
paprastai bdna senesni nei jy kodifikacija.

Antra vertus, archajiSkumo jspadj kartais gali sudaryti suskeldéjes mitas, vienos struktaros
skeveldros. Prielaida, kad Tibeto prieskalniy ir dravidy mitikoje sutinkame sueizéjusj, daugelio
prasmiy netekusj Sovijaus mitg ar jo prototipa, néra visiskai beprasmiska: deja, be specialiy ,lauko
tyrimy” Tibete ir Indijoje jos nei jrodyti, nei paneigti nepavyks.

Ypatingas minétyjy siuzety archajiskumas (ritualiné medzioklé, stebuklingas zvéris, kanibalizmas)
bei jy paraleliy paplitimo arealas savo ruoztu rodyty, kad tiek Sovijaus mitas, tiek jam artimi
pasakojimai Eurazijoje bei Amerikoje $aknijasi paleolito medziotojy religijoje. Sie siuZetai turéjo
susiformuoti dar pries tai, kai paleolito medziotojy gentys i$ Eurazijos émé kraustytis j Amerikos
Zemynus bei Okeanija, taigi viduriniajame ar vélyvajame paleolite. Mirties ir pomirtinio gyvenimo
problemos, persmelkusios Sovijaus bei jai artimg mitika, sprendziamos labai intensyviai ir — misy
supratimu — labai grubiai: taCiau batent tai ir liudija nepaprasta jos archajiskuma.

Baltiskoji versija, kitaip nei dravidiskoji, Tibeto prieskalniy mitika bei Samany ritualai, masy dienas
pasieké jau susieta su mirusiyjy deginimo paprociu. Atrodo, kad i nuo seno Zinoma paleolitiné
.elementariyjy mity" ar kazkokio juos pagrindusio mito tradicija kai kur (visy pirma, matyt,
Mesopotamijoje) buvo panaudota mirusiyjy deginimo ritualui pagrjsti. Tolimesnis mirusiyjy
deginimo plitimas, ypac Europoje, sietinas su zalvario kultGromis: i Mesopotamijos per Mazaja Azija
jis driekési link Dunojaus baseino, Vidurio Europos ir balty genciy. Taciau Siose teritorijose Sovijaus,
kaip pirmojo mirusiojo, mitika buvo Zinoma jau nuo paleolito. Bangomis per Eurazijg nusirites
naujasis ritualas buvo i$ tiesy naujas, taciau vis délto jmanomas nesunkiai priimti, jei jis buvo
grindZiamas ta pacia Eurazijai bendra sovijine mitika. Su Sovijaus mito versija baltai buvo susipazine
ir iki priimdami mirusiyjy deginimo rituala: matyt, kaip ir kitos gentys, jie jsitikino ar buvo jtikinti, kad
pirmasis mirusysis ar pirmasis zynys ,buvo sudegintas”. Labai aiSkiai galima pastebéti, kad baltiskasis
mitas yra ideologizuotas: viskas jame paklista vienai, degintinio laidojimo, idéjai. Tai savo ruoztu
rodo, kad Sis mitas ilga laikg buvo kontroliuotas, t. y. dogmatizuotas.

Turint omenyje mirusiyjy deginimo paprocio plitimg bei Sovijaus mitikos paplitima, nevertéty
stebétis, kad Europoje ir Eurazijoje aptinkami paties Sovijaus vardo pédsakai: galimas dalykas,
didzioji Sovijaus etimologijy dalis bei jo vardo paralelés (Savazios, Sabi, savi, *saue- ir kt.) yra visiskai
teisingos — tik jokiu badu negalima manyti, kad viena is jy yra ,teisingesné” uz kitas ir gali kg nors
pranesti apie Sovijaus vardo bei jo mitikos kilme. Tai vieno ir to paties fenomeno blyksniai.

Tam paciam kontekstui priklausyty ir graiky Dionizas — Sabazios. Dionizo mitikoje bei misterijose
(prisiminkime — jy mistai vadinti saboi) daznas Zzmogaus ar zvéries sudraskymo, nuzudymo bei
surijimo motyvas: kartais vietoj zvéries paklaikusios bakchantés sudrasko zmogy, t. y. Dionizo —
Sabazios misterijos jsiterpty tarp dravidinés ir Sovijaus mitikos, tarp ritualinio Zmogaus ir zvéries
aukojimo. Dionizo epitetas graikuose — Ligjus (,I$laisvintojas”)™*? nurodyty ir j atitinkama Irano arijy
terming Saosyant, reiskiantj ateisiant] iSgelbétoja, islaisvintoja, kuris prikels mirusiuosius laiky
pabaigoje; po iSbandymo ugnimi ir lydytu metalu jis paaukos jautj, gyvino taukus sumaisys su
$ventuoju gérimu haoma ir paruo$ nemirtingumo gérima visai zmonijai*>. Sio motyvo rysys su
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dravidine ir Tibeto prieskalniy bei Sovijaus mitika neabejotinas. Be to, kadangi Saosyant pasirodys
Jaiky pabaigoje”, galima prisiminti, kad, pagal mitine logika, laiky pabaigoje atsikartoja pirmalaikio
jvykiai (pirmalaikyje vyksta ir mirties bei burtininky atsiradimo mity jvykiai), todél atsikartos ir
ritualinés aukos bei nemirtingumo jvykiai, atsitike laiky pradzioje. Zodis Saosyant yra ne kas kita nei
partic. fut. nuo sav (,gelbéti”) — Igelbésiantis™*. Mano jsitikinimu, Sovijaus etimologija (plg. N.
Véliaus sitlyma §j varda kildinti is Saknies sav—, sva-) turéty bati labai artima indoiranéniskajai Sio
Zodzio reikSmei.

Gintaras Beresnevicius, Balty religinés reformos, Vilnius: Taura, p. 11-76, 197-204.
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